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Bratru Sistovi Zarpellonovi (*1931),
jenz mi fekl: ,,Chces-1i.“
Od té chvile je vSechno tak uiZasné.



PREDMLUVA K CESKEMU VYDANT{

Pristupové cesty
k tajemstvi otce Pia z Pietrelciny

Setkani s autentickymi mystickymi texty rozhodné
neni pro nikoho pravé snadnou zalezitosti. Prace na pre-
kladu antologie listi svétce ze San Giovanni Rotonda
(podle mého nazoru velmi dobfe usporadané) mne
o zminéné nesnadnosti opét hluboce presvédc¢ila. Z ceho
tyto obtize prameni?

V prvni fadé je tfeba velmi dtrazné podtrhnout
skutec¢nost, Ze sami mystici zakouseji nesmirné tézkosti
s tim, jak svou zkusenost druhym sdé¢lovat. Autor listt
obsazenych v této knize sam relativné ¢asto hovoiio tryz-
ni, kterou mu snaha o sdéleni v zasadé¢ nesdélitelného
pusobila. Musime si uvédomit, Ze osobni sebedarovani je
vzdy vyhradnim pravem darujici se osoby. To platiiv me-
zilidskych vztazich, ale v mife jesté¢ mnohem rozhodnéjsi
to plati pro sebedarovani Boha ¢lovéku. Zakouseni Boha
muze ¢lovéku dat jediné sam Nejvyssi.

Mystik se tedy pokousi popsat to, co je nevyslovné,
snazi se vyjadrit nesdélitelné, a tak se velmi ¢asto uchy-
luje k analogiim a k symbolickému zpiisobu vyjadfovani.



Nezapominejme, Ze otec Pio psal dopisy, s nimiz se nyni
setkavame i v ¢eském prekladu, svym duchovnim vid-
cim. Pocital tedy rovnéz s tim, ze tito adresati porozumi
jeho vypovédim také na zakladé své vlastni velmi bohaté
duchovni zku$enosti. Z fe¢eného vyplyva, ze podobné
naroky kladou tyto listy nevyhnutelné i na ostatni ¢tena-
fe. Vybrané spisy z Epistolaria otce Pia lze ¢ist s uzitkem
jediné tehdy, kdyz tak budeme ¢init meditativnim zpa-
sobem, kdyz zapojime do poctivého usili o porozumeéni
také svou vlastni duchovni zkusenost. Kdo ale mize
tvrdit, Ze jeho vlastni duchovni zkusenost je na takové
urovni, aby se plné vyrovnal s tim, co mu sdéluje nas
autor? Jsme obdarovavani, av§ak tento dar vzdy presahuje
nase schopnosti prijimat.

Jestlize sama Cetba je naro¢na, pak prekladat mys-
tické texty je Casto nadlidsky tukol. Analogicky a sym-
bolicky raz vyjadfovani velmi hluboce propojuje formu
a obsah sdéleni, podobné jako je tomu u poezie. Jemné
odstiny slov vyjadfujicich citéni a hloubku prozitku
lze v jiném jazyce presné odmérovat jen velmi tézko.
Nemalé potize pusobi také specificka antropologicka
terminologie. Z feceného vyplyva, ze cela fada pasazi
v listech otce Pia je prelozitelna jenom pfiblizné. Obecné
plati, ze preklad nikdy nemize nahradit originalni znéni,
pro preklad mystickych textd to ovSem plati dvojna-
sobnou mérou. V pripadé svétce z Gargana' se k tomu

1 Gargano je oblast v Italii, kde otec Pio zil a ptisobil.
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pripojuje skute¢nost, ze v jeho listech se stfetavame
s literarnim stylem odpovidajicim zvyklostem devate-
nactého stoleti a s celou fadou nare¢nich prvka, které
nejsou vzdy bezprostfedné srozumitelné ani dnesnimu
italskému ctenafi.

Nyni bych si dovolil upozornit na néktera specifika
stylu stigmatizovaného mystika, ktera rozhodné nejsou
pouze ¢imsi podruznym. Na prvni pohled se nékomu
muize zdat nezvyklé, Ze nas autor hovoii relativné casto
0 sobé a zejména o své dusi ve tfeti osobé jednotného
¢isla. To je zcela evidentné projev usili o odstup od sebe
sama a o pokud mozno co nejobjektivnéjsi popis vlast-
nich duchovnich stavii. Déle se nam zda byt vhodné
upozornit na skutecnost, Ze na$§ mystik, kdyz hovori
o vtéleném Slovu, pouziva prakticky vyhradné jeho jmé-
na ,,Jezis“ bez dalsich christologickych titult, coz odpo-
vida prednostnimu zaméreni na lidstvi Muze z Nazaretu.
Pravé uvedeny duraz je plné v souladu s frantiskanskou
spiritualitou a se zaméfenim na nasledovani a napodo-
bovani Galilejského, na nesmirné intenzivni prozivani
tajemstvi Mistrova Zivota.

Velmi zajimavym jevem je, Ze svétec z Gargana ¢asto
nedokaze hovorit o Bohu a o Jezisi ve tfeti osobé jed-
notného ¢isla, coz by mohlo vyvolavat dojem nepfitom-
nosti toho, o kom se hovori, a prechazi zcela spontanné
do rozhovoru s Bohem a s Jezis$em. To rozhodné neni nic
strojeného. O nasem mystikovi plati podobné jako o sva-
tém Frantiskovi z Assisi, Ze se nemodlil, ale Ze se opravdu



modlitbou stal.* (Podotykame, ze na nékterych mistech
kvili lepsimu rozliseni piSeme zajmena oznacujici Boha
a JeziSe s velkym pocate¢nim pismenem.)

Pozornému ¢tenari by nemélo uniknout, ze nas mystik
se ve své korespondenci se svymi duchovnimi viidci ocita
ve dvou zakladnich rolich. Pokud se jedna o vlastni nitro
a duchovni stav, je nas svétec casto uzkostlivy, nejisty,
nékdy dokonce skrupulézni. V urcitych momentech se
ale role obraci a na§ mystik se ocita v tloze toho, kdo
druhému pomaha, kdo ho ujistuje o Bozi blizkosti, dob-
roté a velkodusnosti. Tehdy je otec Pio klidny, vécny, jisty
a pevny. Vime, Ze na$ svétec byl excelentnim duchovnim
vidcem. Mané nam na mysli vytane otdzka: Jak to, Ze
znalec duchovniho Zivota a mystik potrebuje nékoho
jiného, aby mu pomahal a radil? Je to velké znameni,
ze duchovni zZivot, byt je ¢imsi navysost intimnim (,,Je
nutno chranit tajemstvi velkého Krale.“), neni nikdy zcela
privatni zalezitosti. Buh si pfeje, abychom si navzajem
pomahali na cesté ke spase i v nasem duchovnim rtstu,
a tak i svati nutné potiebuji pomoc téch druhych, uced-
nikd, spolubratfi, knézi. Toto velké svédectvi pokory
a usili o duchovni opravdovost, které nam stavi pred oci
jeden z nejvétsich mystikt dvacatého stoleti, by nas mélo
vést k zamysleni nad potfebnosti duchovniho vedeni
2 ,Zdasemi, ze Cas leti velmi rychle a Ze ho nikdy nemam dostatek pro to,
abych se dost modlil. Citim velikou zalibu v dobrém duchovnim ¢teni, étu
ale velmi mélo, ponévadZ mi to znemoziiuje mé chatrné zdravi, a ponévadz

jakmile oteviu knihu, tak se po kratkém ¢teni nachdzim ihned velmi hluboce
usebran a z Cetby se stava modlitba. (List z 1. listopadu 1913)
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i v naSem zivoté, v pocatecni a v trvalé formaci. Nebyla
tato praxe az prili§ opomijena? Kde ale nalézt opravdové
duchovni viidce?

Nyni k vlastnimu obsahu listt, které jsou fascinujicim
a - popravdeé receno — mnohdy také drsnym a drasavym
svédectvim o klicové etapé duchovniho zivota otce Pia.
Jedna se o udobi temné noci ducha a o proces jednotli-
vych fazi stigmatizace. Co to vSechno znamena, jak se
k tomuto nevyslovnému tajemstvi staveét?

Dluzno dirazné podotknout, ze nas svétec uvedené
tajemstvi prozival, ale zaroven to pro ného bylo rovnéz
nesmirné tajemstvi. Zda se mi, Ze mysterium temné noci
by bylo mozno vnimat jako definitivni vristani ¢lovéka
do tajemstvi Trojjediného. CoZpak spasa neni spodobe-
nim ¢lovéka s Bohem?

Tajemny dialog lasky ve vé¢né Trojici mezi Otcem
a Synem lze popsat nasledovné: Otec vécné plodi Syna
tak, Ze mu dava véechno, co ma. Darovat Zivot Synu pro
Otce znamena v prvni fadé jistou formu sebezmareni
z lasky k Synovi, vyjiti ze sebe, prebyvani v Synovi. Syn
kona to, co vidi, ze ¢ini jeho Otec, a tak i on zmafi sebe
z lasky k Otci, vychazi ze sebe, aby prebyval vice v Otci
nezli sam v sobé. Vzdjemné darované bozstvi je pak oso-
bou Ducha, jenz vychazi primarné z Otce a sekundarné
také ze Syna. Jak se ale ono vyjiti ze sebe - extaze - pro-
jevuje v lidském zivoté? Odpovéd je nabiledni: Vrchol-
nym piepisem této extaze je smrt Ukfizovaného, ktery
vSechno, co ma, dava Otci. Vzkfiseni je pak projevem
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a prepisem prebyvani Syna v Otci, v jeho slavé. Veliko-
no¢ni drama je tedy zjevenim vnitrobozské perichoreze’.
Prolnuti tohoto nevyslovného mysteria do lidské existen-
ce nam pak dava skrze Jezise a v Jezi$i moznost zakouset
Boha a vstupovat do Boha.

Prvni oporou tohoto naseho tvrzeni je skutecnost, ze
vrcholné mystické stavy jsou vidy meznim prozitkem
na pokraji smrti, vyjiti ze sebe. Proto je kfestanska mys-
tika nevyhnutelné spjata s tajemstvim Kristova ktize. Ne-
zapominejme, Ze kdyz chtél Bozi Syn vstoupit do naseho
srdce, musel projit sebezmarenim (srov. Flp 2,7) a vyjit
dokonale ze sebe na drevé kiize. To je také cena jeho
prebyvani v nas, jak se zpfitomiuje v eucharistii. Kdyz
chtél Bozi Syn vstoupit do naseho srdce, musel zemfit, to
je také cena nasi spasy, naseho spodobeni s Trojjedinym.
Byt milovan, mit JeziSe ve svém srdci, to je nesporné
oblazujici. Ovéem nase duchovni dospélost vyzaduje,
abychom se Bohu pripodobnili, abychom dorostli k od-
povedi lasky, abychom i my prosli sebezmarenim, extazi,
a tak sméli prebyvat vice v ném nez sami v sobé. Zminé-
né sebezmareni a vyjiti ze sebe je ale pro nas nesmirné
obtizné, to je ona temna noc, v niz vykvéta cira vira,
naprosto nezistnd laska, vie pfemahajici nadéje navzdory
neprostupné temnoté beznadéje. To je ona tryzniva noc
prerodu duchovniho décka v dospélého Boziho syna
nebo v dospélou Bozi dceru.*

3 Perichoreze - ptebyvani v druhém.

4 ,KdyZ mne chce naplnit potéchou, pak mi nechava pronikat srdcem
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Temna noc je tedy zacvikem do dospélé odpovédi
lasky silnéjsi nez smrt (srov. Pis 8,6). Nemélo by nas
tudiz udivovat, Ze na pocatku celého procesu je prozitek
Boziho prebyvani v nasem nitru, prozitek plny radosti,
prozitek jisté oblazujici. Pak nasleduje sebezmareni, tem-
nota, tryzen, extaze, prebyvani v Bohu. Dovolim si fici,
ze Cetba této antologie mne nesmirné obohatila, nebot
jsem smél vidét, jak se tajemstvi trinitarntho dialogu
lasky mezi Otcem a Synem promita do konkrétniho
lidského prozivani.

Vedle trinitarniho rozméru tajemstvi temné noci
je tu nevyhnutelné také rozmér podilu na tajemstvich
Jezidova Zivota, jedno totiz velmi tizce souvisi s druhym,
jedno podminuje druhé. To je zakon vtéleni vééného
Slova, ktery se projevuje v nasem duchovnim zivoté. Da
se Fici, ze JeziSovo vyjiti ze sebe mélo dimenzi sestupu
do podsvéti, do temnot lidské smrti. Jan Pavel IL. ve své
knize Prekrocit prah nadéje hovori velmi podnétnym
zplisobem o tom, co je to ocistec. Neni to misto tres-
tani, ale misto dozravani do plnosti pripodobnéni se
Kristu a Trojjedinému. Mystici pak zviditelnuji zejména
v temné noci to, ¢im ocistec vlastné je. Lze fici, Ze otec
Pio v prozitku temné noci zakousel podil na JeziSove

onoho ducha, ktery je cele ohném, a vypravuje mi o svych slastech. Ale kdyz
se chce radovat On sam, pak mi vypravuje o svych straznich a vyzyvd mne
prosbami i svymi piikazy, abych vystavil své télo tomu, co slouzi k uleh¢eni
jeho stradani.“ (List z 1. 2. 1913) - Ptiklad perichoretického milovani. Jezi§
umird, aby mohl pfebyvat v nagem srdci; my umirdme, abychom sméli
prebyvat v jeho srdci.
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sestupu do hlubin smrti, do propasti, do ocistce a mozna
jesté ponekud hloubéji.

V pripadé naseho mystika se ale uskuteciiuje jesté cosi
jiného. On si bytostné prél vzit na sebe disledky htichi
ostatnich lidi, prél si nést spolu s JezisSem bremeno ktize.
Hospodin tuto jeho az opovazlivou prosbu vyplnil mérou
vrchovatou.

Podobné jako Nazaretsky se Pio mohl jaksi ,,stat
hfichem® (srov. 2 Kor 5,21). Tim si mizeme vysvétlit,
jaké znechuceni nas mystik v nejhlub$im bodé temné
noci zakousel, kdyz sam o sobé hovoril jako o necistém
zvifeti. V jednom rozhovoru za svého Zivota na$ autor
pravil, Ze je tryzni pro duse. Dovolim si pfiznat, Ze
Cetba a prekladani zejména nékterych velmi expono-
vanych pasdzi tohoto vybéru listi svétce z Pietrelciny
mi dala vyse uvedenou skute¢nost ponékud hloubéji
zakusit. Autentické mystické texty nas vyvadéji z miry
a navozuji v nas krizi. Zakouseni této obtiZnosti nds
viak ujistuje o tom, Ze jako Ctenafi nekrac¢ime nesprav-
nym smeérem.

Jak je ale mozné, ze k viditelné stigmatizaci dochazi
nikoli pfed prozitkem temné noci, ale az tehdy, kdyz se
schyluje k jejimu zavéru? Vime jiz, ze vrchol extaze uvadi
mystika do Boha, do Boziho Syna, do zakouseni vrchol-
ného stadia perichoreze. Odpovéd na vyse polozenou
otazku se zda byt jednoznac¢na: Stigmata jsou podilem
na téch ranich, které na svém téle nese az do skonani
svéta VzkiiSeny (srov. Jan 20,20; 20,27) prebyvajici
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v Otcové srdci. Tomu by odpovidalo i to, Ze otec Pio sebe
sama definoval jako zivého mrtvého a ustavi¢né umira-
jictho zivého.” Nezapominejme, Ze autentickd mystika
je vzdy uzce spojena s tajemstvim smrti a vzkfiSeni, je
vzdy jaksi na prechodu z tohoto svéta k Otci. To ale také
znamena, ze ve VzkiiSeném se setkavame s paradoxem
oslaveni, které se snoubi s tim, zZe Jezi$ tajuplné setrvava
ve své agonii z lasky k nam az do skondni véka. Lidsky
rozum tu umdléva, nase chapavost neni s to porozumét
tajemstvi, které je pfitomno v Bohu a zpritomnuje se
na me$nim oltafi.

Jestlize ale na$ mystik prosel temnou noci a zil v usta-
viéném umirani z lasky k Bohu a k druhym, pak také
muzeme docela dobfe pochopit, Ze mél moc pronikat
do srdci druhych lidi. V tom také tkvi jeho schopnost
porozumét lidskému srdci, kterou tolikrat osvédcil jako
zpovédnik a duchovni viidce. Jen za cenu vyjiti ze sebe,
za cenu umirani z lasky je mozno dojit perichoreze —
prebyvani v druhém. Jaky div, Ze tento chudy bratr je
tolik milovan, ctén a podobné jako Jezi$ pritahuje druhé
k sobé (srov. Jan 12,32).

Kazdy velky svétec a mystik vydava svédectvi a stava
se velkolepym zdrojem inspirace. Podobné jako svaty
FrantiSek z Assisi potfeboval, aby se jeho vykladac¢em stal
jiny svétec, tentokrat teolog Bonaventura z Bagnoregia,

5 ,Zranéni, které ve mné bylo znovu otevieno, krvaci a krvaci stle. Jenom
tahle rana by stacila k tomu, aby mi zpisobila tisickrat smrt. O mij Boze,
tak pro¢ vlastné neumiram?“ (List z 5. zati 1918)
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tak také bratr Pio potfebuje, aby po ném prisel néjaky
velky teolog, jenz by oteviel velkou pokladnici jeho spi-
sti. Pravzorem zminéné zakonitosti je sam Jezis, ktery
rovnéz potreboval svého ,teologa®, jimz se stal nejprve
svaty Pavel a posléze Jan. Doufejme, Ze se i v pfipadé otce
Pia co nejdrive nékdo takovy najde a vnese svétlo do ne-
smirnych hlubin, které se pfed nami v jeho Epistolariu
oteviraji. V dané souvislosti je také tieba podotknout,
ze teolog nemize byt rozhodné spokojen s celou fadou
knih, které dnes o otci Piovi vychazeji. Spousty teologicky
i literarné casto primérnych az podprimeérnych praci
vyvolavaji obavy, Ze propast pravé hlubiny bude zakryta
jakymsi kycovité odpudivym nahrobkem.

Jedno je ale zcela jisté jiz na prvni pohled: Vzhle-
dem k tomu, ¢im se inspiroval velky frantiskansky
a kapucinsky mystik, by bylo tfeba prozkoumat jeho
zku$enost jednak na zakladé¢ frantiskanského posel-
stvi, jednak ho srovnat s dilem svatého Jana od Krize.
Na zakladé¢ tohoto srovnani by se zfejmé ukdzaly
nejen sty¢né body mezi obéma $kolami duchovniho
zivota, ale také originalita jedné i druhé cesty a také
prava jedine¢nost mystické zkusenosti svatého otce Pia
z Pietrelciny. Takova prace by ovSem vyzadovala zcela
nevsedni teologickou a spiritudlni erudici i nékolik let
intenzivni ndmahy pfi analyze textt.

Na zavér bych si dovolil vyjadrit upfimné prani, aby
tyto fadky smély predstavovat hlubokou omluvu za
nespravedlivé prikori, které pred drahnymi desetiletimi
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zpusobil svatému bratru kapucinovi jeden véhlasny
bratr frantiskan.

Prof. Ctirad Viclav Pospisil OFM
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Uvob

»Neziji uz ja...“

Stigmatizovany knéz

K pravému srdci krestanstvi ¢lovék dochazi tehdy,
kdyz zjisti, Ze Jezi§ Kristus je soucasné vysostné po-
volanym a zdroven je také tim, kdo povolava. Jakozto
jediny prostfednik mezi Bohem alidmi (srov. Sk 17,31)
je Kristus tim, koho povolal Otec. Nesmime ale zapo-
minat, ze z JeziSe zaroven vychazeji rozlicnd povolani
k tomu, aby se ¢lovék podilel na jeho prostfednickém
poslani. Clovék tak podivuhodné prozivé své obraceni
v cirkvi a stava se evangelizatorem, ¢i dokonce Kristo-
vym knézem. Knézské povolani ke sjednocovani bratii
ve vife a lasce je spjato s kontemplativnim charismatem
¢lovéka, jenz zije pro druhé a v némz mnozi nachazeji
jakysi zachytny bod, jakousi kotvu nadéje.

V tomto druhém vyboru z listl otce Pia se setkdme
s uryvky z téch jeho dopisti, kde se snoubi jeho knézska
identita s identitou stigmatizovaného ucednika Jezise
Krista.
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