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Pad ¢lovéka,
Pronikniha MojziSova 3,1-7

Nejzchytralejsi ze v$i polni zvéve, kterou Hospodin Biith uéinil, byl had.
Rekl Zené: , Jakse, Bith vdm zakdzal jist ze vsech stromii v zahradé? Zena
hadovi odvétila: ,, Plody ze stromii v zahradé jist smime. Jen o plodech ze
stromu, ktery je uprostied zahrady, Biih fekl: ,Nejezte = ného, ani se ho
nedotknéte, abyste nezemieli.“ Had Zenu ujistoval: ,Nikoli, nepropadnete
smrti. Biih v$ak vi, Ze v den, kdy = ného pojite, oteviou se vdm oéi a budete
jako Bith zndt dobré i xlé.“ Zena vidéla, Ze je to strom s plody dobrijmi
k jidlu, ldkavy pro oéi, strom slibujici v§evédoucnost. Vzala tedy = jeho
plodii a jedla, dala také svému muzi, ktery byl s ni, a on té% jedl. Obéma se
otevitely oéi: poznali, Ze jsou nazi. Spletlitedy fikové listy a prepdsali se jimi.

V bibli nalézame mnoho takzvanych etiologickych pribéhu, tedy
takovych vypravéni, ktera vysvétluji, proc je néco takové, jaké to
je.Jednim z nich je slavny pribé&h ze zahrady Eden, ktery vysvét-
luje lidsky hiich. Co je tfeba védé€t o kontextu tohoto pribéhu,
abychom mu spravné porozuméli?

Hned na poédtku bych chtél upozornit, Ze vtomto textu se slovo
h¥ich viibec nevyskytuje. My jej vSak vétSinou zndme pravé jako
pribéh o prvnim h¥ichu, a to na zdkladé€ optiky, kterou tento text
¢teme. To je tedy prvni kontext, ktery je tfeba brat vivahu: kontext
naseho vlastniho ndbozenského pfedporozuméni. S tim trochu
souvisi druhd skuteénost: jelikoz se tento p¥ib&h nachdzi ve tieti
kapitole bible hned za zprdvou o stvofeni, ¢teme jej chronologicky
a vnimdme jej jako popis jakéhosi po&éatku. Pristupujeme k textu
jako pozorovatelé, ktefi pracuji s reportdzi, a asové jej proto pod-
védomé zatazujeme do pradé&jin lidstva. Nékte¥i ¢tendfi jej dokonce
chépou jako historickou zpravu, kterd vypovida o prvnich lidech.
Ukédzeme si, Ze je to trochu slozité&jsi. Uz proto, Ze literdrn€ mame
pied sebou bajku o mluvicim hadovi. T¥eti kontext, ktery bychom
méli brat v dvahu, je skuteénost, Ze jakkoli toto vypravéni stoji
v Prvni knize MojziSové na jejim pocétku, je tieba je vnimat v sou-
vislosti s dalsimi p¥ib&hy, které nasleduji, tedy s p¥ibéhy o brat-
rovrazdg, o potopg, o stavbé babylénské véze a dalsimi. VSechny
tyto d&je jsou zde patrné proto, aby se ¢tenditim Pentateuchu staly
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prizmatem, skrze né&jz maji ¢ist dalsi texty Tanachu' (Starého z4-
kona). Maji je naudit v8§imat si ur¢itych momentd, rysii a spojnic,
které nésledujici texty budou rozvijet.

Ve vypravéni vystupuji vedle Hospodina tfi postavy, mezi nimiz
je zminény mluvici had. Co je dilezité o nich védét?

Hlavnim aktérem p¥ibé&hu je pravé had, ktery situaci rozehrava
a vnasi do ni své impulzy. Je to interpret, vyklada¢ Hospodinova
nafizeni. Lidé, muz a Zena, na tyto hadovy impulzy pouze reaguji.
Had patfimezi polni Zivo€ichy, takze ackoli mluvi, nepat¥i do svéta
lidi. Ale je souéésti BoZiho stvoreni a podle knihy Amos (Am 9,3) je
ndstrojem, ktery Bith pouzivé ve svém jedndni. Lidé jsou piedsta-
veni jako muz, hebrejsky adam, a jeho Zena.

Hadova identita vyvoldva spoustu otazek. Zde je o ném napsano,
Ze byl nejzchytralejsi ze vsi polni zvéie, kterou Hospodin Bith
ucinil. Co to je za charakteristiku?

Doslova je zde Feceno, Ze had je ,Zivocich pole, kterého Biith ucinil*.
Pole md v Tanachu (Starém zdkoné) ponékud problematické kono-
tace, protoze v kontextu kendnskych kultd je zabydleno riiznymi
démony. Je mozné, Ze tato souvislost nasim p¥ib&éhem né&jak pro-
bleskuje. Had je navic zvite, které Zije vdérach az dér vyléz4, takZe
je ho mozno spojovat s podsvétim. V hebrejstin€ sloveso n-ch-,
od néhoz je slovo had vytvofeno, znamend v&stit nebo hadat. Had
tedy n&jakym zpasobem vstupuje za horizont, do oblasti, do niz
neni ¢lovéku ddno vstupovat. To je dalsi z pFi¢in, pro¢ v sob€& nese
negativni pfedznamendni. Tohle vSechno v§ak zndme az z pozdgj-
sich kapitol bible.

Co znamena, Ze byl nejzchytralejsi?
To je zvlastni slovo. Pfekladatelé bible se vétSinou drzi staré pie-
kladatelské tradice a nezohlednuji, Ze v hebrejském textu jsou dvé

1 Tanach je akronym, kterym se v Zidovstvi oznac¢uje hebrejsky Stary zakon.
Pojmenoviénivzniklo z po¢ate¢nich pismen ndzvii jednotlivych sbirek téchto
spisti (t-n-k): Téry, Proroki (Nevi‘im) a Spist (Ktuvim).
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foneticky i graficky nesmirn€ podobnd, ba dokonce témé¥ totoznd
slova: ,nejzchytralejsi“ a ,nahy“, hebrejsky drimmim a driim. Slovo
snahy*se nachdzivzavéru 2. kapitoly, kde je v pfekladu ¥eceno, Ze
mu? i jeho Zena byli nazi, ale nestydéli se. V pokracovani naseho
prib&hu ve 3. kapitole se pak do¢teme, jak poznali svou nahotu
a skryli ji listim. P¥ibé&h tak vypad4, jako by v ném mélo jit prede-
vSim o nahotu a jeji skryvani. Podle mého minéni zde v3ak piibéh
toto zddraznit nechce. PomuiZe, kdyZz uvedené hebrejské slovo ne-
budeme pieklddat. Ve druhé kapitole je Feceno, Ze lidé jsou drim
(jako had), a nestydi se za to. Jakmile v§ak s hadem zaénou komu-
nikovat, vezmou jeho slova vdZn€ a ochutnaji zapovézené ovoce,
poznaji sviij stav a zatnou se za to, Ze jsou driim, styd€t. Poznaji
o0 sob& néco, ¢im byli i d¥ive, ale protoZe o tom nevédéli, nevadilo
jim to. Mozn4, Ze jim tato skute¢nost méla i naddle ziistat skrytd.
Had je viak na ni upozornil, pfesnéji feceno si ji uv€domili, kdyz
na zdkladé jeho feci pojedli ovoce. A zacalo jim to vadit.

Tohle asi neni jen problém Adama a Evy. To je néco obecného.

Domnivam se, Ze ten piib&h je skuteéné tfeba chdpat obecné
jako p¥ibé&h, ktery pojedndva o €lovéku jako takovém. Slovo adam,
¢lovek, neniviitbec tfeba psat s velkym A jako vlastnijméno, jelikoz
je zde Fe€ o €loveku jako takovém. A ¢loveékem je samoziejmeé pie-
devsim sdm posluchag &i ¢tendf, ktery se zde o sob& néco dozvida.

Neni to tedy vypravéni o lidech, ktefi Zili kdysi ddvno, ale o nds.
A my nejsme pouzi divdci hledici do minulosti.

JenomzZe co se o sob¢ ¢tenar dozvida? Samotné slovo driim nam
asi nepomiize. Mohou nam k pochopeni smyslu vypravéni po-
moci kulisy, do nichz je zasazeno? Je to zahrada Eden, v niZ mimo
jiné rostou strom Zivota a strom poznani dobrého a zlého.
Zamé&ime se pfedevsim na strom poznéani dobrého a zlého, ktery
zde hraje dileZzitou roli. Ovoce z ného lidem Bith zakdzal jist, takZe
jim postavil do cesty jakousi prekazku. Clovéku BoZi zdkaz zpo-
¢atku nevadyi, ale pak p¥ijde had a upozorni jej na to, zZe zde tato
pfekdzkaje a Ze by mu to vadit mé&lo. A hned mu vysvétli pro¢. Had
naznaci, Ze Bith s lov€kem nehraje €istou hru, protoZe nechce, aby
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se dozv&dé&l néco, co by jej ucinilo Bohu podobnym. Co tato podob-
nost s Bohem znamend a jaké by méla mit dasledky, to had pF¥imo
neiiké. Reknejen, ze kdyz budou jako Bith, budou znat dobro a zlo.

To jsou velmi obecné terminy. Co znamenaji? A mohla to vitbec
Zena védét?

Mné se zd4, Ze ne, ale zfejmé to ani nebylo dilezité. Navic —
znovu pfipomindm - nemame pied sebou sondu do historie, nybrz
piibéh €lovéka, kazdého z nas. A my si pod té€mi pojmy uz leccos
predstavit dokdzeme. Had nahodi udi¢ku a Zena se chyti. Jejich dia-
log je mistrovsky. Had nejprve fika: ,Bith vim zakdzal jist viechno?“
Jakoby chtél vyjddfit litost nad t€mi ubohymi lidmi, kte¥i nic ne-
smi.Zena odpovidi, Ze jim nezakazal jist viechno, jen ovoce z jed-
noho stromu, kterého se nesmi ani dotykat. O zdkazu dotykani
vSak v Bozi fe¢i neni ani slovo. Alespori jak ji cituje 2. kapitola. Jak
had, tak Zena tedy maji pohled na Bozi zdkaz zkresleny. A neni
divu, protoze ani jeden z nich u vysloveni tohoto zdkazu nebyl.
Pak pfijde hadova nabidka, zZe pokud Zena ovoce poji, bude zndt
dobro a zlo abude jako Biih. Jak moc byla pro ni tato slova dalezit4,
nevime. Ale je mozné, Ze se v tu chvili rozhodovala podle né¢eho
dplné jiného, nebot vypravée podotyka, Ze ji zaujalo, jak je strom
dobry k jidlu, ldkavy pro o¢i a slibujici ,nabyti proziravosti“ (tak
je to v textu doslova Fe€eno). Skoro to vypadd, Ze ji had svou ro-
zumovou argumentaci a slibem né&jakého uzitku jen nalomil, ale
rozhodujici pro ni byl vijem - to, Ze se ji strom zddl hezky. MoZna
ji n&¢im provokoval, azZ po n€m zacala naprosto nepochopitelné
touzit. A protoze muz zde nebyl nebo se neangazoval, zvitézily
Zeniny emoce a ona ovoce okusila.

Ryze soucasny pribéh.

Jisté, protoze presné€ takhle, tedy emotivné€ se rozhodujeme
v mnoha dillezitych oblastech i my. To je vidét nap¥. na volbéch.
Kdyz ¢lovek dostane nabidku, Ze bude jako Biih, nevi sice, co to
znamend, ani nedokaze domyslet disledky, ale pfesto do toho jde.
Stejné je to s nabidkou, Ze bude zndt dobro a zlo: pFestoze netusi,
co to v ném zpusobi, nabidku p¥ijme. A jelikoZ nemad své reakce
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pod kontrolou, neohliZi se na to, co mu k tomu ¥ekl Bath. Jedna
pod dojmem, ktery v ném vyvolala hadova fe€. Je fizen hadovou
feli, kterd nad nim ziskala moc. Je manipulovan, protoze neumi
ovlddat své viemy.

Kolikrat v déjinach lidé prijali tuto roli, odmitli tradiéni etické
normy a vytvor¥ili si vlastni kritéria dobra a zla. Vzpomenime
na bolSeviky v Rusku, kte¥i za zlo oznacili samotnou p¥islusnost
k ,t¥id€ burZoazie“, nebo na nacisty, ktefi za dobro oznacili p¥i-
slusnost ke germanské rase, zatimco za zlo pFislusnost k Zidov-
skému nebo romskému etniku. A v obou pfipadech to znamenalo
pro miliony lidi obrovské utrpenti a smrt.

KdyZ ¢lovek zagne stanovovat kritéria dobra a zla, kond tak bud
na zéklad€ svych dojmu a pocitil, nebo na zdklad€ n€jaké ideolo-
gie. Tojsou ty pFiklady, o nichZ mluvis. Vypravénili¢i, Ze Zena bere
hada vdZnéji nez Boha a piekracuje zdkaz, ktery Bith lidem dal. Je
pod vlivem hadovy interpretace Hospodinova vyroku. Dovolila,
aby si s ni had délal, co chce. Pak nabidne ovoce svému muzi a on ji.

Nasledkem ¢ehoz se obéma oteviely oci a oni poznali, Ze jsou
Jdrim“. Takze spletli fikové listy a prepdsali se jimi. K éemu do-
$lo? Co se unich zménilo?

Objektivné viibec nic: ztistali stejni, jako byli pFedtim. Zménil
se v8ak jejich vnitini postoj, proZitek nebo pohled, protoze vzdpéti
shledali, Ze je na nich n&jakd chyba. Oteviely se jim o¢i, jak had
tekl, a oni zacali vidét véci jinak, nez je vidéli pFedtim. Poznali, Ze
jsou driim, a méli za to, Ze je to §patné. Proto se rozhodli to napravit
a zakryli se fikovym listim. Snad z toho se vyvozuje, Ze slovo ,,drim*
mad néco spole¢ného s nahotou. Neni to oviem jediné mozné vy-
svétleni, protoze my nevime, kde a jak se listim zakryli. Jisté je, zZe
chtéli napravit néco, co pokladali od této chvile za $patné. Ale to, co
chtéli napravit, pochézi z Bozi dilny - opravuji tedy Hospodinovo
dilo. Jak se dédle ukaze, piibéh vyjadiuje skutecnost, Ze se u nich
nastartoval proces rozpadu vlastniho sebepojeti, sebepoznani ¢i

Yvev,

pad jejich pojeti Boha.
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V zavéru popisu udalosti Sestého dne stvoreni je Feceno: , Biih
vidél, Ze vSechno, co uéinil, je velmi dobré.” (Gn 1,31a) Bohu tedy
nevadilo, Ze ¢lovékje , drim“?

Buh je tak ucinil, ale ¢lov€k to nyni vyhodnotil jako nepfijatelné.
Pozdé&ji dokonce Bohu Fika: ,, Jd jsem vidél, Ze jsem driim, a tak jsem se
té bdl.“ Dochézi tedy k deformaci obrazu Boha, ktery je nahle vni-
man jako n€kdo, kdo €lovéka ohrozuje. Poskozeni ¢lovéka, o némz
piibéh svédéi, nastalo uvnitt jeho osobnosti a je rozpoznatelné po-
dle néasledkii: podle Fedi a gest. Nejzietelnéjsi je to vokamziku, kdy
Cloveék, pfistizeny p¥i ¢inu a konfrontovany se svym selhanim, hdz{
vinu na Zenu a Zena na hada. Tento mechanismus vsichni dobie
zndme ze svého Zivota. To déldme vSichni. A diky tomu postavim
ve tieti kapitole také dob¥e rozumime. Ted uz také 1épe chdpeme,
Ze vypravéni nechce referovat o nékom z minulosti, nybrz chce nds,
étendfe, konfrontovat s mechanismy uvazovani, které sami dobie
zname a podvédomé pouzivame. Citlivy ¢tendf se zde dozvidd o po-
Skozeni, jehoz pFi¢inou je pFekro¢eni Hospodinova zdkazu a jeZ se
tykd také jeho. Diilezité je, ze pFib&h stojina poédtku Pentateuchu
(péti knih MojziSovych), vnémz se nachdzi mnoho Hospodinovych
nafizeni. Vnimavy ¢tenaf je jeho prostiednictvim upozornén na to,
ze co Hospodin fekne, je tfeba brait vazné. Kdyz to nedé€ld, posko-
zuje sebe samého, byt to hned neni patrné.

Na zakladé interpretace 3. kapitoly Prvni knihy MojziSovy apo-
$tolem Pavlem zformulovala ki'estanska teologie u¢eni o dédic-
ném hrichu. Vlidovém chapani se dédi¢ny hiich predava od Ada-
movych dob z rodi¢é na déti a néjak souvisi se sexualitou. Jeho
podstatou je skutecnost, Ze jsme vSichni bez vlastniho pri¢inéni
zdédilinéco, co se pokazilo uz na pocatku. Z tvého vysvétleni vsak
plyne, Ze do svych problémii padame kazdy sam za sebe.

Lidové vysvétleni dédi¢ného h¥ichu je skuteén€ ponékud me-
chanické a vétsina teologii - starozdkoniki by s nim asi nesouhla-
sila. Kdyz uz kviili ideologii za¢indame operovat s terminem , hiich¥,
méli bychom se pokusit pochopit jeho podstatu. Nas text ¥ikd, Ze
¢lovek se v diisledku prekrofeni Hospodinovych instrukci nachdzi
vné&jakém stavu, o némz ho miiZe informovat jeho vlastnijednéni,
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pokud si je uvédomuje. Samotny skutek, kterému ¥ikdme hiich, je
pak pouhy projev ¢indsledek toho stavu. Termin ,h¥ich“ by se tedy
hodil spis k vyjadfeni onoho stavu nez k pojmenovdni jeho projevii
a disledki. To mimo jiné znamend, Ze ¢loveék se nachdzi ve stavu
h¥ichu i tehdy, kdyz se zjevné€ hii$ného jedndni nedopousti. Ono
vnitini poskozeni tam prosté je. Jak jsme se do néj dostali? Kde se
v nas vzala ochota naslouchat riznym naSeptdvanim a brat je vaz-
néji neZ Hospodinovy vyroky, to nds text nefesi. Pouze odhaluje
to, jak zhoubné jsou nésledky piekroéeni Hospodinova nafizeni.
Posluchaé nepotiebuje teoreticky zvlddnout mechanismy h¥ichu,
protoZe je stejné neni schopen ovlivnit, potiebuje si viak uvédo-
mita vitbec p¥ipustit, Ze s nim neninéco v pofddku. Jen tak se totiz
stane otevienym pro BoZi pomoc.

O té vsak text moc nepojednava, pokud ji neni $at udélany z kize.
Piibéh konéi vyhnanim z raje: Bith clovéku uzaviel pristup ke
stromu Zivota a do brany postavil cheruba — ohnivce. Je z této
situace néjaké vychodisko?

Text naznaduje t¥i: Prvni nachdzime ve slovech, ktera Hospo-
din pronesl k jednotlivym aktértim p¥ibéhu. Zdanlivé s tim, o em
mluvime, nesouvisi: had kousne potomka Zeny do nohy a poto-
mek Zeny hadovi rozslapne hlavu. Jenomze to vlastné znamena,
Ze had nebude moci mluvit a pFestane lidi ohroZovat. Hospodin
tak ohlasuje dobu, kdy had (a ten zde miize pFedstavovat cokoliv)
pFestane naruSovat ¥dd stvofeni a pfestane zkreslovat a relativizo-
vat Hospodinovy vyroky. Re€ tohoto vykladace Bozich slov bude
definitivné ukoncena.

Jaké je druhé vychodisko?

Jeho pFedpoklad spatiuji v tom, zZe Bith v pfibéhu neni pred-
staven jako trestajici Zarlivd bytost, kterd by se chtéla lidem mstit
zajejich neposlusnost, nybrz je vylien jako nékdo, kdo do lidského
ddélu vstupuje, kdo clovéku pomaha pojmenovat problém a otevird
mu o¢i, aby byl schopen se se svym stavem vyrovnat. Mél prece lidi
zabit, jak jim to ohldsil, kdyz fekl: ,, Ze stromu pozndni dobrého a zlého,
ztoho nejez. Nebot v den, kdy bys = ného jedl, jisté zemies.“ (1M 2,17, CSP)
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On je viak nejen nezabil, nybrz dal jim dali$anci. Ozndmil jim, Ze
budou ddl moci zit, oviem pouze tak, Ze jejich Zivot bude provizet
lopota a bolest. Druhym vychodiskem je tedy pfijmout sviij stav
ajehondsledky, akceptovat své selhdni a unést bolest. Tu posluchaé
znd ze svého Zivota, aviak zde se navic dozvidd, Ze s ni nelze délat
nic jiného, nez ji vzit a nést. Ona totiz ¢lovéka mobilizuje, aby si
propiisté dal pozor na vielijaké alternativni vyklady Bozi feci, aby
jim nepfiklddal pozornost a aby nezapominal na to, co mu Pan Bith
fekl; a také aby to bral vaznéji nez to, co mu k tomu fikaji experti
na vyklad Boziho slova.

Chybi mi v§ak moZnost néjak to napravit, vratit se zpé&t.

Taje obsaZena v tfetim vychodisku ze situace. Paradoxné je jeji
pocatek pravé v onom vyhndni, o némz ses zminil. Lidé se dostali
ven ze zahrady, do niZ byli po stvofeni umisténi, a cesta zpé&t byla
prehrazena cherubiny s plamennym meéem. Znamend to vsak,
Ze ta cesta zde je, neni znicend, i kdyz jedind moZnost, jak ji pro-
jit a vrdtit se, je skrze ohen. Pfi prichodu ohném se musi pocitat
s tim, Ze vSechno hoflavé shofi. Vritit se a projit skrze ohen vsak
¢lov€k nedokdze sam; jedinou Sancije, Ze jej tudy provede sam Bih.
Mimochodem pravé v tom BoZim ohni se skryva nadéje, Ze bude
spaleno ono poskozent, které bylo p¥i¢inou vyhnani. Tak se bude
moci ¢loveék vritit do svého piivodniho stavu. S touto myslenkou
pracuji mnozi starozdkonni proroci.

A také Novy zakon: vZdyt Jezis Kristus je piedstaven jako bozsky
privodce, ktery je ochoten a schopen dovést nds zpét do rdje, byt
kazdy z nas bude muset projit ohném.

Ohném je smrt a ndvratem je vzkiiSeni. Anebo je ohném oka-
mzik, kdy sho#i v Bozi pfitomnosti vSechno marné, sobecké
a prazdné, co jsme zili a konali, zatimco to cenné a vzdcné ma po-
tencidl pfetrvat a vstoupi to s ndmi do nového véku. Apostol Pavel
mluvi o senu, sldmé a travé na jedné strané a zlatu, st¥ibru a drahém
kamenti na strané€ druhé.
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Takze to staré vypravéni, které tolik pfipomina myty, ma v Novém
zakoné€ své vyvrcholeni?

Spis odpovéd na otdzky, které nastoluje. Od myti se tato bajka
o mluvicim hadovi vyrazné€ lisi. Zatimco myty umoziuji hiisni-
kovi, aby nalezl cestu zpét sdm, diky svému poznéni a vynaloZe-
nému usili, zde €loveék poznavd, Ze ndvrat zavisi na Bozi pomoci
avedeni. Jedind nadé&je spociva v tom, co Fekne a udéla Biih. Proto
je také hlavnim aktérem naseho navratu k Bohu on sam. Cesta lid-
skych moznosti totiz konéi ve smrti. Hospodinova cesta se pak
clovéku otevira pravé v tu chvili, kdy mu tohle dojde, kdy pochopi,
7e saim nezmuiZe nic. Pak nalézd to, co oznaCujeme slovy ,nadé&je
ve vzkiiSeni®.

10. 2. 2008



Hospodin se ujima svého
zotro¢eného lidu
Druhd kniha Moj%iSova 6,2-13

yox

Biih promluvil k MojziSovi a ujistil ho: ,,Jd jsem Hospodin. Ukdzal jsem
se Abrahamovi, Tzdkovi a Jdkobovi jako Biih v§emohouci. Ale své jméno
Hospodin jsem jim nedal poznat. Ustanovil jsem s nimi také svou smlouvu,
Ze jim ddm kenadnskou zemi, zemi jejich putovdni, kde pobyvali jako hosté.
Rovnéz jsem uslysel sténdni Tzraelcii, které si Egyptané podrobili v otroc-
toi, a rozpomenul jsem se na svou smlouvu. Proto fekni Izraelciim: Jd jsem
Hospodin. Vyvedu vds = egyptskéroboty. Vysvobodim vds z vaseho otroc-
toi a vykoupim vds vztazenou pazi a velkymi soudy. Vezmu si vds za lid
a budu vdm Bohem. Pozndte, Ze jd jsem Hospodin, vds Biih, ktery vds vy-
vedez egyptskéroboty. Dovedu vds do zemé, kterou jsem piisezné slibil ddt
Abrahamovi, Izdkovi a Jdkobovi. Vam ji ddm do vlastnictvi. Jd jsem Hos-
podin.“ Mojzis to tak Izraelciim vyhldsil, ale ti nebyli pro malomyslnost
atordou otroéinu s to MojZiSovi naslouchat. Hospodin ddle mluvil k Moj-
ZiSovi: , Piedstup pied faracna, krdle egyptského, a vyrid mu, at propusti
Tzraelce ze své zemé.* Mojzis Hospodinu namitl: ,, Kdyz mi nenaslouchaji
Izraelci, jak by mé poslechl farao! Nejsem zpiisobilyj mluvit.“ Ale Hospodin
MojziSovi a Aronovi domluvil a dal jim piitkazy pro Tzraelce i pro faradna,
krdle egyptského, aby pripravili odchod Izraelcii z egyptskeé zemé.

V jakém kontextu nachazime v bibli tento text?

Je to prvni ¢dst vyprdvéni o vyvedeni izraelského lidu z egypt-
ského otroctvi, které se n€kdy ¥ikd fdze p¥iprav. V této fazi vypra-
véni md Mojzis za sebou jiz n€kolik Hospodinovych promluveni
a také prvni jedndni s faraonem, coz bylo totélni fiasko. Kdyz fa-
raéna pozdadal, aby dovolil lidu odejit do pousté piinést ob&t Hos-
podinu, byl dopad jeho slov stradny. Faraén totiz v diisledku této
zadosti vyhodnotil situaci Izraelitii tak, Ze nemaji co dé€lat, a proto
jim p¥itdhl Srouby a utuZil normy. Zadné svoleni nedal, ale na¥idil:
»Budete dél plnit pozadavky na vyrobu cihel, av§ak nebudete do-
stdvat materidl.“ Proto se lidé za¢ali boufit. Dostavili se k faraénovi
svlastnimi pozadavky a obvinili MojziSe, Ze nané privedl mnohem
vEtsi bidu, nez zakouseli pred tim. Mojzi3 se proto obracina Hospo-
dina se slovy: , Pro¢ jsi dopustil na tento lid zlo? Pro¢ jsi m& vlastné
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poslal? Od chvile, kdy jsem zacal uskutec¢iiovat tvé pokyny, je to
v8echno jenom horsi.“ Neboli mu vytyka, Ze co slibil, nefunguje.
Ackoliv se po prvnim jedndni s faraonem uZ tak neldnosnd situace
Izraelct v Egypt€ jesté zhorsila, Bith v ¥eci, nad kterou budeme pfe-
myslet, tla¢i na MojZziSe, aby pokracoval ve své misi u faraona. Pro

Mojzi3e je to velmi obtiznd a téméf bezvychodna situace.

Tuto Fe¢ zahajuje Hospodin formuli sebezjeveni: , Jd jsem Hos-
podin. Ukdzal jsem se Abrahamovi, Izdkovi a Jdkobovi jako Biih
vSemohouct, ale své jméno Hospodin jsem jim nedal poxnat.“ Jaky je
smysl této vypovédi?

Text, ktery mdame dnes pied sebou, je Hospodinova fe¢. Hos-
podinovy vyroky, a v nasi perikopé€ jsou dva, pfedstavuji vZdy to
nejzavazné&jsi sdélent, jakého se ndm na strankdch Starého zdkona
dostdvd. Hospodin se zde MojziSovi piedstavuje pies zkuSenost
praotci jako Buh, ktery vstoupil do jejich Zivota. Ale bylo to jinak,
nez se nyni ukazuje MojziSovi. Jim se ukdzal doslova ,,v Bohu Vse-
mohoucim a jménem Hospodin nejsem zakousen pro né“. To znamend,
Ze MojziSovi se Bith zjevuje tim, Ze se mu nechdva zakouset. To je
vyraz pro mnohem t&€sné&jsi blizkost, nez bylo zjeveni praotctim.
A tato blizkost je spojena se jménem ,, Hospodin“. Bith ve své FeCi
totiz oznacuje poznani ,jména Hospodin“ jako klicové, kdyz Fika:
»Pozndte, Ze jd jsem Hospodin, vd$ Biih, ktery vds vyvede = egyptské ro-
boty.“Je ziejmé, Ze ,jméno Hospodin“ je spojeno s izraelskou kolek-
tivni zkuSenosti, konkrétné s vyvedenim z Egypta. Teprve po této
udilosti budou Izraelci zndt Hospodina. Budou védét, kdo je Hos-
podin, z vlastni zkuSenosti. ProZiji to. Praotcové podobnou zku-
Senost neméli. Znali jinou tvaf Boha, ktery se jim ukazal ,jako Biih
vSemohouci®, v piivodnim textu dokonce: , Ukdzal jsem se jim v Bohu
vSemohoucim.*

Co znamena titul ,,Bith véemohouci“?

Izraelité znali boha, ktery se hebrejsky nazyval El Sadaj, p¥icemz
El bylo jméno vladce ugaritského panteonu, hlavniho kenaan-
ského boha, a Sadaj, Vsemohouci, jméno boha sidlictho na svétové
hote sadu. Jelikoz ob& boZstva byla v oblasti starovékého Blizkého
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vychodu zndmd, Bith do Zivota Izraelitd vstoupil tak, Ze vyuzil je-
jich ndbozZenskou zkusenost: prostfednictvim jim zndmého Boha
viemohouciho k nim promluvil Hospodin, aniz v&déli, Ze to je
Hospodin. To se dozvédi teprve poté, co vyjdou z Egypta. Skrze
Mojzise nyni Hospodin oznamuje Izraelitiim, Ze jejich zkuSenost
budejind: ,Poznite, Ze jd jsem Hospodin, a to v okamziku, kdy vis
vyvedu z Egypta.”

Titul El Sadaj je ovsem nadile pouZivan, nicméné ziskava jiny
rozmér: uz to neni odkaz k minulosti, nybrz novy privlastek Hos-
podiniv.

A bude se spojovat pouze s Hospodinem, protoze jedinym
viemohoucim Bohem miiZe byt pouze ten Bih, ktery je vyvedl
z Egypta. Zadny jiny bith do jejich Zivota takto nevstoupil a zadny
jiny btth nebyl schopen jejich Zivotni podminky zménit.

S praotci Hospodin uzaviel smlouvu, podle niZ jim ma dat ke-
naanskou zemi. Kdyz se zde pak ¥ika, Ze slySel sténani Izraelit
v Egypté€ a rozpomenul se na svou smlouvu, mysli se tim pravé
tato smlouva ustanovena s praotci?

Vyraz ,smlouva“ je zde odkaz na Hospodinovy minulé vyroky,
konkrétnénajeho slib opakovany viem praotciim. Proto také Hos-
podin ve své feci k MojziSovi definuje vyraz ,smlouva” jako sviij z-
vazek vii¢i praotciim a jejich potomkém. Tento zdvazek obsahuje
slib narozeni potomka, z n€hoz vzejdou krdlové, slib rozmnozeni
potomkii vnérod a slib daru zemé, takZe tento ndrod bude mit kde
bydlet. ,,Smlouva“ je tedy Hospodiniiv zavazek, Ze se postard o bu-
doucnost téch, kdo mu davéfuji a nechdvaji jej vstupovat do svého
Zivota. A na této budoucnosti, ¢ili na uskuteénéni svého zavazku,
za¢ina Buh pracovat nyni, v Egypté, odkud chce vyvést Izraelce.
Aby piezili, musi je odtud Hospodin vyvést.

Atojimzde také¥ika: , Vyvedu vds = egyptské roboty, vysvobodim vds

% vaseho otroctvi a vykoupim vds vztatenou pazi a velkymi soudy.”

Co znamenaji slovesa ,vyvedu®, ,vysvobodim¥, ,vykoupim*?
Jsou to viechno synonyma, kterymi Bith charakterizuje zdsadni
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zasah do zivota Izraelitil. Ten bude mit svou vnéjsi i vnitini podobu.
Vyvedeni jako pohyb z jednoho mista na druhé je vnéjsi podoba
Hospodinova zdsahu. Vysvobozeni znamena zdchranu. Pouziti
tohoto terminu pfedstavuje spiritualizaci toho, k éemu doslo p¥i
vyvedeni. Hospodin tedy Izraelce zachranuje, tj. v prostfedi smrti
jim zachranuje zivot. Ddv4 jim novou Sanci. Pfeméhd smrt. A vy-
koupent je pravnicky termin. Popisuje osvobozeni otroka, zhod-
noceni jeho Zivota. Je to opatfeni nové totoznosti, preformdtovani
zivota. Vykoupeni vyjadiuje, Ze za ¢lovéka bylo zaplaceno. Nékdo
doné&j néco investoval, aby mohl byt zachranén. A ten, kdo zde in-
vestuje, je Blh.

Hospodin prohlasuje: ,,Vezmu si vds za lid a budu vdm Bohem.
Pozndte, Ze jd jsem Hospodin, vds Biih, ktery vds vyvede = egyptské
roboty.“Pro¢ zde iikd, Ze jim bude Bohem? Copak Bohem uz neni?

V piivodnim znéni m4d véta, kterou jsi citoval, tuto podobu:
» Vezmu sivds pro sebe zalid...“ ,, Pro sebe* znamena: ,,chci vas pro sebe,
mam o vas zdajem“. To je dillezité. Pravé na to navazuje zaslibeni
»buduvdm Bohem*, které 1ze preloZit i pfitomnym ¢asem (hebrejstina
totiz nemd u sloves systém €ast): ,jsem pro vds Biih“, piipadné ¢asem
budoucim, ale ve tvaru: ,budu pro vds Biih“. To znamena: ,Ja uz ted
jsem provas Bohem - a bude to tak i naddle.“ Nevim, zda z toho lze
usuzovat, Ze b&hem Zivota pFedchozich generaci v Egypt€ se vira
Izraelitt i jejich ndbozZenskd zkuSenost s Hospodinem tdplné vy-
tratily, a proto musilid vztah k Bohu znovu hledat. Zcela jisté zde
vSak Hospodin sviij lid ujistuje, Ze chce byt a také skuteéné bude
jeho Bohem. To maji Izraelité pochopit, tomu maji uvéfit, i kdyz
jej ted, ve chvili zvySeného prondsledovani, jako Boha nepfijimaji.
Uz jsme uvedli, Ze Izraelité maji s Bozim jednanim velké problémy,
protoze maji pocit, Ze pravé Bith komplikuje jejich i tak tézky dadél
Proto jim chybi dtivod jej za Boha uzndvat. Proto md uvedend for-
mulace podobu slibu, ujisténi.

Jak moc je toto Hospodinovo prohlaseni univerzalni? Tyka se
inds, pfijemci tohoto textu?
Ano, tykd seinds, aktudlnich posluchaéé Hospodinova vyroku.
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A pro¢ se nds to tyka? Pfedné proto, ze obsahem této perikopy
je Hospodiniiv vyrok. V ném je potencidl, ktery neni omezen jen
na okamzik jeho vysloveni. Kvilli tomuto potenciélu byly tyto vy-
roky zaznamendny, aby bylo mozno je pfipominat p¥i bohosluz-
béch. I my pfece divéfujeme tomu, co Hospodin ¥ikd. A proto je
tfeba Hospodinovy vyroky sly3et, byt s nimi opakované konfron-
tovan - ony ptisobi dlouhodobg, formuji viru iéastniké boho-
sluzby, Hospodinovych ctiteld. Lze to v3ak fici i jinak: V Hospo-
dinovych vyrocich popisuje véta , Vy jste pro mé lid“, pripadné
souv¢ti , Ucinil jsem si vas pro sebe jako lid, a proto jsem pro vds
Bah“ ndplii smlouvy s Bohem. Proto se ji pro jeji Casty vyskyt iikd
formule smlouvy. Tato formule smlouvy vyjadiuje podstatu smluv-
niho ustanoventi, protoZze t€Zist€m smlouvy je ndleZet Bohu, ktery
se zavazuje, ze bude patfit lidu. Mezi lidem vyvolenym Bohem
a Bohem samotnym tak vznikd velmi t€sné pouto. Tento vztah
m4 trvalou platnost, protoze neni vazan na n€¢koho konkrétniho
v minulosti, nybrz méd povahu obecného zdvazku Boha k ¢lovéku,
ktery Hospodina uctiva jako svého Boha. Definitivné se pak stvr-
zuje v Kristu, jak o tom pojednavaji novozakonni epistoly. Hos-
podin tedy ¢lovéka, ktery mu dtvéiuje, uvedl do tésného vztahu
k sob€ a z tohoto vztahu uz nevystoupil. Jeho smlouva stdle plati.
Kdyz Jeremjas mluvi o ,nové smlouvé*, uvadi jeden jeji sté€zejni
znak: tato smlouva nenf zru$itelnd Zddnym lidskym selhdnim".
Kdo se tedy k Hospodinu vztahuje, ten s nim a jeho v€rnosti miize
urcit€ pocitat.

1 Jeremjas 31,31-34: ,Hle, piiichdzeji dny, je vijrok Hospodiniiv, kdy uzaviu s domem
izraelskym i s domem judskym novu smlouvu. Netakovou smlowvu, jakou jsem uzaviel
s jejich otci v den, kdy jsem je uchopil za ruku, abych je vyvedl z egyptské zemé. Oni
mou smlouvu porusili, ale jd jsem ziistal jejich manZelem, je vijrok Hospodiniiv. Toto
jesmlouva, kterou uzaviu s domem izraelskym po onéch dnech, je vijrok Hospodiniiv:
Sviij zdkon jim ddm do nitra, vepisi jim jej do srdce. Budu jim Bohem a oni budou
mym lidem. UZ nebude uéit kazdyj svého blizniho a kazdyj svého bratra: ,Pozndvejte
Hospodina!* Vsichni mé budou zndt, od nejmensiho do nejvétsiho = nich, je vijrok
Hospodiniiv. Odpustim jim jejich nepravost a jejich hiich uz nebudu pripominat.“
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Kdyz Mojzi§ Izraelitim vyridil, Ze je chce Hospodin vyvést
z Egypta, ,,nebyli pro malomyslnost a tordou otrocinu s to MojZi-
$ovi naslouchat“. Co to znamena?

Ceské slovo malomyslnost parafrazuje hebrejsky vyraz, ktery
znamend sevieni nebo tisen ducha. Tvrdd otrocina pak je doslova
tézka sluzba. Znamend to, ze vnéjsi podminky tu komunitu drtily
natolik, Ze nebyla schopna reagovat na nic, co ptichdzelo od Hos-
podina. Disledkem této skutecnosti je, Ze vSechno, co se s Izrae-
lity stane, bude muset udélat Hospodin sam, nebot s nimi pocitat
nemuze.

Jenomze Hospodin nemiize moc pocitat ani s Mojzisem, ktery se
vzpira a odmita jit pied faraéna. Proc?

Mojzistv postoj je pochopitelny a je ovlivnén jeho pfedchozimi
zkuSenostmi. Nejprve Boha poslechl a k faraénovi Sel. Tim v3ak
lidu velmi zkomplikoval situaci. MaZe se citit odpovédny za je-
jich potiZe. A navic je jeho vyjedndvaci pozice nyni mnohem méné
pfizniva, protoze faraén se zatvrdil a jakékoli dal3i jednani odmitl.
Vnasem textu MojZzi$ navic uvadi, Ze neumi vyjedndvat: ,nejsem zpii-
sobily mluvit“. Je tedy piesvédéen o tom, Ze Hospodiniiv kol neni
schopen uispésné splnit. Nezapomerime také na to, comu Biith fekl
vpredchozich textech: , Piijdes za faraénem, kterému jd budu zatvrzovat
srdce.“ Kdo by se takovému nerealizovatelnému tikolu nevzpiral?

Jenomze Hospodin najakékoli namitky nebere ohled. Co si tedy
mél Mojzis se svou neschopnosti mluvit pocit?

Nemohl si s tim po¢it nic. Sdm s tim nic nesvede, neni schopen
to vyfesit. Jeho nezpusobilost je totiz v hebrejstin€ pojmenovana
frazi ,neobiezané (nemrstné) rty“. Hospodintv vyrok, na ktery Moj-
Zi8 reaguje upozornénim na své rty, navic doslova zni: ,, Jdi, mluv
k faracnovi, krdli Egypta, a on posle syny Izraele z Egypta.“ Ekumenicti
prekladatelé ndm to zde trochu komplikuji, kdyz piekladaji: , Vy#id
mu, at propusti Izraelce.“ Tim vytvéteji prostor pro MojziSovo vyjed-
ndvdni. Jenomze faraén posle Izraelce pry¢ ne proto, Ze mu to vy-
sv€tlinebo to s nim dohodne MojZi3, nybrz pouze proto, Ze to fekl
Btih. Reeni tedy nespociva v MojziSovE schopnosti mluvit, nybrz
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vuskuteénéni toho, co Hospodin fekl. Na zavér perikopy to vypra-
vE&C jesté podtrhne opakovanim: ,A promluvil Hospodin na Mojzise
ana Arona a piikdzal jim, syniim Izraele, a faradnovi, krdli Egypta, aby
propustil (nebo vyvedl) syny Izraele ze zemé egyptské.“Vidime, Ze Biih si
MojziSovych argumentii vitbec nevsimd a formuluje své instrukce,
jako by Moj#i3 nic nefekl. Na MojZisovi a Aronovi je pouze udélat,
co Buh Fekl. Zbytek zavisi na Bohu. Mn¢€ z toho zazniva sdéleni:
»Navzdory své §patné zkuSenosti tam stejné jit musis, i kdyz si ne-
VEFS. Je to prosté tfeba udélat a nelze to neudélat.”

A vyiesil né€jak okolnosti, na které Mojzis narazel?

Vyfesil. Diky tomu vime, Ze d&jiny spdsy nejsou vysledkem n&¢i
schopnosti, zptisobilosti ¢i diplomatické obratnosti, nybrz jsou celé
dilem Hospodinovym. A také vime, Ze Btih jednd uz tim, Ze mluvi.

Vratme se k prvni vété naseho textu: ,Jd jsem Hospodin.“ Co tahle
véta vlastné€ znamena?

Je to véta zdsadni, coz je mozno dolozit i tim, Ze se v nasi peri-
kopé objevuje celkem ¢tyfikrat a vzdy na kli€ovych mistech Hospo-
dinovy piimé ¥e¢i. Nachazime ji na po¢atku Hospodinova vyroku
k MojZziSoviina poéatku Hospodinova vyroku k Izraelitim. Upro-
stied vyroku tvoii tato véta zdivodnéni neboli argument (,,vy to po-
zndte, protoze jd jsem Hospodin“). A pak se nachézi také na konci Hos-
podinova vyroku, jako by tak Bith opatioval svou peceti to, co Fekl:
sJetotak, protozejdjsem to tak fekl. Jd jsem Hospodin, tak to plati.”
Vidime tedy, Ze tato véta celou perikopu rdmuje a sou¢asné tvofi
jeji kostru. Nejdtilezit&jsi je uziti véty , Jd jsem Hospodin“na poatku
celé perikopy, protoze Bith se jejim prostiednictvim pFedstavuje.
Hebrejstina umi¥ict vyrok ,jd jsem*“ pomocislovesa ,byt“. Jenomze
to zde pouzito neni. VnaSem textu je uvedeno pouze zdjmeno ,,jd“
aknému je rovnou pfifazeno vlastnijméno ,, Hospodin“. Doslova to
znt: , Jd, Hospodin.“Podstatné jméno , Hospodin“se tak nachdzi viici
zdjmenu ,jd“v pozici p¥istavku, coZ znamend, Ze vysvétluje jeho
obsah: , Jd, to jest Hospodin.“ Subjekt vypovédi je tedy vyjadien z4-
jmenem ,jd“ pfi¢emz obsahem ,,jd“je Hospodin, nebot Hospodin
jediny je ,jd“ Znamend to, Ze viechno, co jest, je od Hospodina. On
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je ten, kdo viechno déld a kdo je ,jd“ (Fikame subjekt) vieho déni.
Kviili nému se viechno dé&je, on je pfi viem déni v akci.

Jenomze podstatné jméno ,,Hospodin“ vlastné taky neni tak tiplné
podstatné jméno, ne?

Neni, pfestoze my je jako podstatné jméno (pfesnéji vlastni
jméno) vnimdme. Gramaticky md v3ak toto jméno podobu slovesa
odvozeného od kofene , byt“ ve tieti osob&. Samotny tvar, ktery pie-
kladame prezdivkou ,,Hospodin“, naznacuje, Ze Bith je v podstaté
nepojmenovatelny, 1épe Feceno jakymkoli jménem nevystizitelny.
Proto se jim nedd disponovat ¢i prostfednictvim jména manipulo-
vat, nebot jeho jméno v nasem slova smyslu jménem vitbec neni.

Jak by tedy véta ,, Jd jsem Hospodin“mohla znit, kdybychom se po-
kusili o jeji doslovné prevedeni z hebrejstiny do ¢estiny?

Bud tak, jak jsme i jiz fekli: ,, Jd, to jest Hospodin.“Pokud bychom
zohlednili skute¢nost, Ze vyraz Hospodin je v hebrejstin€ odvozen
od slovesa , byt ,stdvat se“, pak by jim Hospodin pouze konsta-
toval svou existenci: , Jd je¥, p¥ipadneé: , Jd je ten, kteryj je*, nebo , Jd
je ten, kteryj piisobi byti*. Nejsem si vSak jist, zda jiZz nepiekracujeme
meze a ne¢inime Hospodinovo jméno pfedmétem nasich speku-
laci. Ono samo se prece jakémukoli pFekladu vzpira — a v tom je
zdmér. Bith totiZ o sob& nechce informovat, jeho jméno nem4 in-
formativni hodnotu. Bith piisobi, ovliviiuje ¢lovéka, obtiskdva se
do né&j, poznamenava si jej. Jeho jméno proto neni pouhy zvuk.
Kdyz MojziSovi ik, jak jej Izraelité poznaji, pak pravé jeho jméno
bude v budoucnu predstavovat jejich zdkladni zkuSenost s nim.
Na vlastni kéizi zakusi, co znamend, Ze ,,jd je Hospodin®“. To nezna-
mend, Ze budou umét Boha popsat ¢i definovat, ale Ze proziji jeho
blizkost. Proziji to, Ze se stanou jeho lidem a on bude jejich Bih.
A tato zkuSenost, vyjddiena formuli smlouvy, je v pozadi oznaceni
Boha jménem Hospodin.

14.5.2017



Zakon svatosti

Treti kniha Moj%iSova 19,1-18

Hospodin promluvil k MojziSovi: , Mluv k celé pospolitosti Tzraelcsi a iekni
jim: Budte svati, nebot jd Hospodin, vds Biih, jsem svaty. Kazdy méj v victé
svou matku a svého otce. Dbejte na mé dny odpoéinku. Jd jsem Hospodin,
vd$ Biith. Neobracejte se k biizkiim a neodlévejte si sochy bohii. Jd jsem Hos-
podin, vds Bith. A% budete obétovat Hospodinu hod obéti pokojné, obétujte
jej tak, aby ve vds nasel zalibeni. V den obétniho hodu a v ndsledujici den
semaso sni. Co by ziistalo do tFetiho dne, bude spdleno ohném. Jestlize by
se prece jedlo tietiho dne, je zdvadné; Hospodin nenajde v obétnikovi za-
libeni. Kdo by zného jedl, ponese ndsledky své nepravosti, nebot znesvétil,
co jesvaté Hospodinu. Bude vyobcovdn ze svého lidu. A% budete ve své zemi
sklizet obili, nepoznes své pole az do samého kraje a nebudes pabérkovat,
co zbylo po Zni. Ani svou vinici iplné nevysbirds, nebudes na své vinici
pabérkovat spadand zrnka; ponechds je pro zchudlého a pro hosta. Jda
jsem Hospodin, vd$ Biith. Nebudete krdst ani obelhdvat a podvddét svého
blizniho. Nebudete kiivé prisahat v mém jménu, sice znesvétis jméno svého
Boha. Jd jsem Hospodin. Nebudes utiskovat a odirat svého druha. Vijdé-
lek délnika, kterého si najmes, neziistane u tebe do rdna. Nebudes zlofeéit
hluchému a slepému nepoloZis do cesty piekdzku, ale budes se bdt svého
Boha. Jd jsem Hospodin. Nedopustite se bezprdvi p¥i soudu. Nebudes
nadrzovat nemajetnému ani brdt ohled na mocného; budes soudit svého
blizniho spravedlivé. Nebudes se chovat ve svém lidu jako utrhac, nebu-
des uklddat svému blignimu o Zivot. Jd jsem Hospodin. Nebudes ve svém
srdci chovat nendvist ke svému bratru, ale budes trestat svého blizniho
podle prdva, a neponeses ndsledky jeho hiichu. Nebudes se mstit syniim
svého lidu a nezanevies na né, ale budes milovat svého blizniho jako sebe
samého. Jd jsem Hospodin.

Slova z této perikopy citoval Pan Jezis jako odpovéd na otazku:
»Jaké je nejdilezit&jsi prikazani?“ Rekl: ,Milovat bude3 Pina
Boha svého a milovat budes blizniho svého jako sebe samého.*
O jaky text se jedna?

Vykladaéi tuto pasaz zafazuji do tzv. Zakona svatosti. Ve Tieti
knize MojZiSové je n€kolik typit zakoni a tento typ obsahuje za-
kony, v nichz se objevuje pozadavek na vysokou kvalitu Zivota
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Hospodinovych vyznavagi. Zdkon svatosti je to také z toho diivodu,

Py

Ze se v t€chto pasazich ¢asto objevuje vyraz ,,svaty“.

Kdo je tedy adresatem uvedenych slov?

To je v textu piesné Fe€eno, nebot je formulovan jako Hospo-
dindv vyrok, jehoz adresatem je MojZis. A jelikoZ ten jej pak md
tlumodcit izraelské pospolitosti, je cilovym adresatem izraelska
komunita, doslova ,synové Izraele“. Tedy ne vSichni lidé, protoze
termin Izrael je vyluény termin, ktery ozna¢uje Hospodinovy vy-
znavace. Izrael tvofi lidé, do jejichz Zivota se né€jakym zptisobem
vlomil Hospodin a ktefi maji s Hospodinovym ptisobenim osobni
zkuSenost. Vkontextu Téry je touto zkuSenosti vyvedeni z Egypta.
Pifmymi adreséti uvedenych slov jsou tedy Izraelci, ktefi byli vy-
vedeni z Egypta a ktefi Hospodina ve svém Zivot€ poznali. Jelikoz
jsou Bohem poznamendni, promé&nila se jejich identita a oni jsou
hodni nést oznaceni ,,nové stvofeni. Hospodintv vyrok navic cili
nanovou generaci, na ,syny Izraele®.

Vychodiskem pro viechno, co zde Hospodin svému lidu p¥i-
kazuje, jsou slova: ,,Budte svati, nebot jd Hospodin, vds Biih, jsem
svaty!“ Co znamenaji?

Vychodiskem jsou proto, nebot stojina poc¢atku celé perikopy. Je
ovsem tfeba si viimnout, Ze v perikopé& se osmkrit opakuje véta: , Jd
jsem Hospodin, vd$ Biih,* p¥ipadné: , Jd jsem Hospodin.“ A to je druhé
vychodisko, druhy zgklad tohoto textu. Nejprve tedy text: , Budte
svati, nebot jd Hospodin, vds Biih, jsem svaty.“V nasich biblich je pie-
lozZen jako ndrok nebo vyzva, protoze piekladatelé vnimaji tento
text jako eticky. Ale v tomto smyslu je sd€leni naprosto neusku-
te¢nitelné a v podstat€ je nesmyslné, protoze ve Starém zdkoné je
svatost vZdycky spojena s Hospodinem. Clovék tak nemiiZe dostat
pokyn, aby byl svaty, protoze nevi, jak by se svatym mohl stdt a neni
toanivjeho silich. Aby se nam toto souvéti prosvétlilo, bylo by 1épe
prelozit je jinak, nap¥. pomoci oznamovaciho zptisobu v pfitom-
ném ¢ase. Tak je to formulovdno v piivodnim hebrejském textu:
»Svati jste, protoze jd jsem svaty.“ Tam uZz neni narok, nybrz pouze



30 ZAKON SVATOSTI

konstatovani. Bith ¥ika: , Vy jste svati.“ Je to jeho pohled. Pro¢ jsou
svati? Jakd je pFi€ina jejich svatosti? Odpovéd zni: ,Protoze ja jsem
svaty.“ Nestali se tedy svatymi svym posvécujicim ndbozenskym &i

morélnim jedndnim, nybrz proto, Ze patfi tomu, kdo je svaty.

Text obsahuje Fadu riiznych pokyni, priCemz na pocatku je ja-
kasi velmi zhusténa rekapitulace prikazi, které zname z Desa-
tera. Proc?

Termin ,,svaty“ oznacuje to, co ndlezi Bohu a co je vynato z pro-
fanniho uzivani. MtiZe to byt zemég, objekt, pfedmét neboi éloveék.
Synonymem tohoto vyrazu je slovo ,Bozi“. Pfipominka Desatera
v kontextu s vyrokem ,svati jste, nebot ja jsem svaty“ funguje jako
ilustrace toho, co si pod terminem , svaty“ piedstavit konkrétné.
Desatero ilustruje svatost. Charakteristika svatého je vnasem textu
podédna pomoci tii nardZek na Desatero, které v doslovném pfe-
kladu zni: ,boji se své matky a svého otce, ,stiezi Hospodintiv 3a-
bat“a ,neobracise k bazkéim a neodléva si sochy boht“. To nejsou
priiny svatosti, nybrz jeji vné&jsi projevy. Proti formulacim z Desa-
terazde nachdzime n€kolik rozdil#, protoze v Desateru je jiné uspo-
fadédni: napted jsou buzkové, pak dny odpocinku a pak teprve otec
amatka.Zde se zménilo pofadinejspis v zavislosti na tom, co bylo
v cilové komunité momentdln€ aktudlni a jak jednotlivé charakte-
ristiky ilustruji svatost. Ta se projevi nejprve socidlnimi vazbami
(vztahem k pFedchozi generaci), pak soustiedénou pozornosti vii¢i
pokyniim, které naleznou vyraz v jednozna&ném postoji (v never-
bélnim vyzndni viry, jez md podobu zachovivani $abatu), anakonec
vndbozZenském, resp. nendbozenském chovini (odmitnuti model).

Se svatosti souvisi i pokyny tykajici se obétniho hodu. Pro¢ se mu-
selo vSechno maso z obéti snist za dva dny, a pokud se nesnédlo,
meélo se spalit? Jaky byl smysl tohoto prikazu?

Nevim, jestli v pozadi je dieteticky zamér, i kdyZ by to bylo
v dobé& neexistence lednic logické. Jisté je zde v3ak i ndbozZensky
vyznam. Veskery kult mé byt vykondvan vyhradné podle Hospodi-
novych pokynt aten, kdo jej provadi, md vie konat v souladu s Hos-
podinem. Jednotlivé pokyny nemusi byt zdtivodnény, a mnohdy
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proto nejsou raciondlné dostupné. Pokyn tykajici se masa je ne-
pfimou pobidkou obé&tujicim, aby jeho zkonzumovéni do dvou
dnt prosté zafidili. To neznamend pFejidat se, ale napt. nabidnout
své piebytky t&ém, ktefi méli nedostatek. Pokud smé&fuje instrukce
timto smérem, je v ni mozno spatiovat ndb&h k vyjadfovani soli-
darity, jez bude pfedmétem ndsledujicich textii v 19. kapitole Tieti
knihy MojziSovy.

Napiiklad toho, kde se zakazuje sklizet obili aZ do kraje pole?

V tomto zdkazu se pfedpoklada, Ze Hospodintiv vyznavag ne-
bude obirat vinice, sady a nebude sklizet obili do posledni bobule
Cizrnka, ale Ze vzdy ponechd ¢dst tirody pro n€koho jiného. Vheb-
rejském znéni to navic neni formulovdno jako p¥ikaz, nybrz jako
konstatovant, Ze se to tak v Bozim lidu zcela pFirozené déla. Takové
spontanni jednéni je dal3i vypovéd o svatosti. Je to prosté néco, co
v komunité Hospodinovych vyznavaci zcela bézné€ funguje. Jde
o ohled na lidi, ktefi nemaji svou vinici ¢i pole, ale taky se musi né-
jakym zptisobem uzivit. Proto se s nimi maji zcela ptirozené sdilet
ti, ktefi pole a vinice maji. Nikdo je k tomu nemusi nutit, nikdo jim
tonemusi pFipominat. U Hospodinovych vyznavaci je tato socidlni
inteligence, zvand solidarita, néco pfirozeného, proto nenivyzado-
vana, nybrz konstatovana. Vidime, Ze text, nad kterym se zamys-
lime, neformuluje etickd pravidla, nybrz uvddi projevy svatosti,
které jsou normdlni mezi témi, kdo Ziji v souladu s Hospodinovymi
pokyny. Myslim, Ze to plati dodnes: ve zdravé komunité se lidé, ktefi
maji, pfirozené sdili s t€émi, kdo nemaji. V okamziku, kdy se nesdili
ajetieba je k tomu podnécovat, uz néco skiipe.

Dalsi pokyny se tykaji kradezi, 1zi a podvodii a pak nasleduje vy-
rok proti krivé p¥isaze. VSechno to je zdéivodnéno slovy: ,Nezne-
svétis jméno Hospodina.“ Co slovo ,znesvétit znamena?

Ve hfe je prosté dobré jméno Hospodinovych vyznavaci a po-
tazmo dobré jméno Hospodinovo. Hospodinovi vyznavaci a Hos-
podin jsou totiz vnimadni jako jeden celek, jednotka. Proto vyzna-
vaé nesmi jednat pievracené, nevérohodnég, podeziele, nebot tim
by z Hospodina €inil nedéivéryhodného ¢&i vypocéitavého Boha,
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u n€hoZ nékdo m4d privilegium, Ze mu riizné 1Zi a podviidky pro-
jdou. Znesv€covanije proto tfeba vnimat v socidlnim kontextu jako
sv€dectviurcené t&ém, kdo Hospodina neznaji. Vjejich o¢ichnem4d
byt vrzen stin na ¢istotu Hospodinovych dmysli a jeho ptisobeni
v Bozim lidu.

V dalsim pi¥ikazu éteme: ,Nebudes utiskovat a odirat svého druha.
Vijdélek délnika, kterého si najmes, neziistane u tebe do rdna.“ Jak
souvisi tento pokyn s nasledovanim Hospodina a se svatosti,
o niZ jsme mluvili?

Abychom tuto souvislost pochopili, musime se opé&t obratit
do hebrejstiny, v niZ je to vSechno formulovdno jesté naléhavéji.
Piikaz totiZ nezni jako ndrok, jak to plyne z naseho ptrekladu: ,,Ne-
budes utiskovat!“ Vhebrejstin€ je pouhé konstatovani: , Ty neutis-
kujes svého druha.“ Znamend to, Ze Hospodintiv vyznavaé prosté
tohle nedé&ld. Ne ze to nesmi délat, ale nedél4 to, protoze méd v sobé
jiny kodex. Cilem jeho jednédni neni vlastni prospéch, ale potteby,
préava a prospéch blizniho. Proto nepodvadi svého druha a neza-
drzuje mu mzdu. Takové jednani je doklad svatosti, protoZe jeho
priciny nespocivaji v clovéku samotném.

Jak je mozné, Ze je tento starobyly zakonik tak prosocialni?
Prosocidlnost je zcela pfirozend, protoZe je ndplni celého Penta-
teuchu. Tato skute¢nost od zadtku chrani komunitu Izraele pied
tim, aby se polarizovala na hrstku bohatych vydfiduchii a zbytek,
kterd na ni bude d¥#it. BohuZel, d&jinna realita byla jind, protoze
Izrael selhdval a této polarizaci se nevyhnul. Idedl v3ak je jasny
aizraelskd pospolitost k nému méla dortistat a mnohdy skute¢né
dorastala. Texty podobné tomu, ktery sledujeme, sou¢asné mély
Izraeli slouzit jako zpétnd vazba. I proroci stile Izraelitiim pfi-
pominali, aby méli ohled na druhého a aby v sobé& probouzeli vé-
domi solidarity a soundlezitosti. Méli si uvédomovat, Ze jednou
potiebuje pomoc chudy bratr ode mne, jindy ja od né&j. DalezZité
vSak je, Ze jsou vSichni spolu vzajemné propojeni. Tuto skutecnost
nddherné ilustruje novozdkonni Podobenstvi o bohatci a Lazarovi.
Bohaty ¢lovék si viibec neuvédomil, Ze mtize p¥ijit ¢as, kdy bude
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zdvisly na sluzb& chudého Lazara. A ten ¢as skute¢né& p¥iSel, ov-
Sem az po smrti, kdy uz bylo pozd€ a s tidélem bohatého ¢lovéka
se nedalo nic dé€lat.

Hospodin je namnoha mistech Pisma piedstaven jako ochrance
vdov, sirotkil, bezdomovcii a viibec téch poslednich. Souvisi to
s tim, co rikas?

Myslim, Ze ano. Hospodin se stavi na stranu pravé téchto lidi,
protoZe jsou ohroZeni a znevyhodnéni. Mnohde se zd4, Ze je az
privileguje, jakoby byl jenom jejich Bohem. Kdo tedy chce byt Hos-
podinovym vyznavaem, musi zcela pFirozené€ stat tam, kde stoji
on, tedy na strané té€chto lidi z okraje spole¢nosti.

Dalsi prikazani se tyka vztahu k lidem s postizenim: ,, Nebudes zlo-
feéit hluchému a slepému nepolozis do cesty piekdzku, ale budes se
bdt svého Boha. Jd jsem Hospodin.“ Prijde mi, Ze tato slova nemaji
ve starovékych zakonicich obdobu, protoze hlusi a slepi byvali
bud vytlaceni na okraj spolecnosti, nebo naopak stali v centru
pozornosti z divodi kultickych. Je to tak?

Zda se, ze ano. Smysl tohoto piikazu je vlastné stejny jako viech
predchozich, které se snazi pomocilidem néjakym zptisobem zne-
vyhodnénym. Tento text opét neni formulovan jako ndrok, ale jako
néco, co v komunité Hospodinovych vyznava¢t pFirozené plati
a funguje: ,Nezlofec¢is hluchému a neklades do cesty prekazku
slepému.” Prosté ty to nedélds, nejsi zdkefny ani podly, neohro-
zujes €loveéka, ktery je na tobé zavisly. Tim mu poméhds, aby mohl
Zit a ptezit. A bojis se svého Boha - to je trvaly stav Hospodinova
vyznavace.

V 15. versi ¢teme: ,, Nedopustite se bexprdvi pii soudu, nebudes nadr-
Zovat nemajetnému, ani brdt ohled na mocného. Budes soudit svého
blizniho spravedlivé.“ Proc jsou pokyny tykajici se nestranného
soudu dalezité?

Protoze ve Starém zdkon¢ je na pravo kladen velky daraz.

V3echno se musi dit podle priva a celd komunita Izraele m4 Zit
vsouladu s¥adem, ktery je nastaven a formulovin Hospodinovymi
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vyroky. Jen tak ziistdvd tato komunita v souladu s Hospodinem.
Spoleéenstvi Boziho lidu je navic strukturované. Opakem struk-
turované komunity je komunita chaotickd, jiz ¥fikdme ltiza a v niz
vlddne prévo silng€jstho, nebo naopak komunita rovnostaiskd, kde
vSichni maji stejné. Izrael vSak neni spolecenstvi dravé, v némz je-
den druhého p¥edbihid a vyfazuje ze hry, ani spoleéenstvi rovno-
staiské. Bozi lid je spole€enstvi socidlné vyvaZzené, budujici soci-
alni sit, chranici slabé a omezujici agresi bohatych a bezohlednost
mocnych.

Vuvedeném vyroku je pouzit pojem spravedlnost. Jaky je v kon-
textu Treti knihy MojziSovy jeho vyznam?

V celém Starém zdkon€ oznacuje pojem spravedlnost soulad
s Hospodinovymi ¥ddy. Spravedlivé je tedy jenom to, co je uspo-
fdddno podle Hospodina. Pfesné&ji: co uspotdadal saim Bith. Ne-
znamend to tedy, Ze kazdy md mit stejn€ nebo podle svych zdsluh,
nybrz aby se véci dé€ly podle toho, jak to Hospodin ur¢il. Model
spravedlnosti si komunita Izraele nevytvéafi sama, a proto ani sou-
dy nemaji jednat na zakladé toho, co jednotlivi soudci pokladaji
za spravedlivé. A tak nikdo nemd nadrzovat nemajetnému ani brat
ohled na mocného, protoZe Hospodin to uré¢il jinak.

Z3avérecény soubor prikazani asti do slov, ktera citoval Pan Jezis
jako nejdilezitéjsi prikazani: ,,Budes milovat svého blizniho jako
sebe samého.“ Co znamena to slovo ,,milovat“?

V kontextu celé této pasdze je slovo ,milovat* souhrnnym ozna-
¢enivieho toho, co bylo doposud fe¢eno. Milovat znamen4 inves-
tovat sviij zdjem a cit, budovat a p&stovat vztah, projevovat em-
patii, sdilet pFatelstvi. Milovat znamend nechovat se jako utrhag,
neuklddat bliZnimu o Zivot, nechovat k bliZznimu nebo k bratrovi
nenavist. NeubliZovat, neohroZovat, ale soucitit, byt ohleduplny.
Milovat na zaklad€ textu nasi kapitoly je uskutec¢iiovat solidaritu.
Posledni vers, ktery v této kapitole sledujeme, ma stejnou stavbu
jakoverse desaty a ¢trndcty: dvé slovesa zdpornd jsou vyvdzena jed-
nim slovesem kladnym. Zde jsou to slovesa nemstis se, nezanevies



