Tomas Spidlik

Verim v Zivot vécny

Esc/z?ologie




Dilo
Tomése Spidlika
XIII.



i \M,
3 _. A
{,VJ., ..'_ \f-




Na obdlce je reliéf od akad. soch. Otmara Olivy
V knize jsou detaily kreseb Otmara Olivy

© Ceska provincie SJ, Praha 2017

© Refugium Velehrad-Roma, s.r.o., Olomouc 2017
Translation © Ctirad Vaclav Pospisil OFM
Illustrations © Otmar Oliva

ISBN 978-80-7412-263-7



Uvod

Chceme-li se zabyvat eschatologii, je vhodné zacit de-
finici pochazejici od Sergeje Bulgakova: , Eschatologie je
uceni o Ta eoxara, tedy o poslednich udalostech. Ty lezi
za hranicemi nynéjsiho svéta a jsou vici nému transcen-
dentni. Proto jsou pro ni pfirozené¢ charakteristickd tako-
va specifika, s nimiz se v jinych teologickych odvétvich
nesetkdvame. Eschatologie se na jedné strané pfipojuje
k celému teologickému systému jako by jej dokoncovala.
Vychazi ze vSech jeho dogmat. Je to vlastné zavérecné
slovo kiestanské ontologie. A jediné v navaznosti na ni
muze byt eschatologie také vykladana. A na druhé stra-
né, protoze se svym obsahem tyka nového byti, takového,
jaké dosud nikdy neexistovalo (de novissimis, pouzijeme-li
termin katolické teologie), vychazi vice nez jina teologicka
odvétvi ze zjeveni, kterd jsou dana v Pismu svatém, stejné
jako v mnoha textech roztrousenych po nejriiznéjsich po-
svatnych knihach. Zadny dogmaticky souhrn viech téchto
danosti Zjeveni vSak zatim jesté nebyl proveden.“

! BurLcakov, S.N., Hesecma Aznya, O Bozouenoseuwecmee. Yacmo II1.,
YMCA-Press, Paris 1945, (italsky pteklad La sposa dell’ agnello. La creazione,
luomo, la chiesa e la storia, Dehoniane, Bologna 1991, s. 553, ¢esky pieklad
Nevésta Berdankova. O Boholidstvi, Refugium, Velehrad 2004, s. 426).
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Z tohoto dlouhého popisu vyplyva nejen to, ze v pojed-
nanich o eschatologii se hovoii o poslednich vécech, ale
rovnéz to, Ze zminéna pojednani zaujimaji posledni misto
mezi jednotlivymi oddily teologie. Mélo by to znamenat,
Ze tato pojednani zaujimaji posledni misto také z hlediska
zajmu ctenarského publika a odbornik? Kdyby tomu
tak bylo, jednalo by se o velkou Skodu, protoze ztrata
zajmu o posledni zalezitosti s sebou normalné nese také
ztratu smyslu pro hodnotu toho, co jim predchazi. Co
by pro kfestany znamenal Stary zdkon, pokud by nebyl
vniman v perspektivé Nového zakona? V symfonickych
skladbéach shleddvame, ze pocatek a zavér si vzdjemné
odpovidaji. Totéz musi platit také v boholidské symfonii
Zivota, cemuz také odpovida schéma Kréda: ,Vétim v jed-
noho Boha,* fikdme na po¢atku a uzavirame zavére¢nym
vyznanim: ,,véfim v odpusténi hiicht a v zivot véény.“

Spravny postoj k pocatku je zakladem teologie. To do-
kazal na zacatku naseho letopoctu velky zidovsky filosof
Fil6n.? Jeho ,kolegové® v oboru filosofie a uditelé na ale-
xandrijskych §kolach pohrdali biblickym zjevenim, které
povazovali za primitivni a naivni v poméru k vznesenym
teodiceam platonikti a stoikti. Filéon ze svého hlediska
nevahal nazyvat tyto filosofy ,ateisté”, protoze neznali
pravého Theos, ktery neni ¢iry ,,princip“ nebo ,idea“, ale
JHWH, ziva osoba, déarce a Spasitel Zivota. Nespravnym
postojem vici pocatku Kréda se ni¢i cela opravdova teo-
logie. Zaroven ale plati, ze nezajem o zavér Kréda vede
ke ztraté védomi ohledné hodnoty antropologie, ke ztraté
smyslu viry v ¢lovéka stvoreného k obrazu zivého Boha

2 WovrsoN, H.A, Philo. Foundations of religious philosophy in Fudaism,
Christianity, and Islam, Harvard University Press, Cambridge 1948, s. 424—
425.



Uvod

a pro svobodny rozhovor s timto Bohem. Zajem a neza-
jem o eschatologicka témata mé rtizné stupné. Redené
muzeme vylozit prostiednictvim tii protikladti.

Prvni rozdil se ukaze, kdyz srovhame profesionalni
teology a prosty lid. Jak jsme méli moznost vidét, Bul-
gakov upozornuje, ze ,jesté nebylo vykondno definitivni
dogmatické vyhodnoceni vSech téchto udaju zjeveni®.
Takové konstatovani pochopitelné predstavuje urcitou
obtiz pro n¢koho, kdo chce pfedlozit viru v rdmci vnitf-
né souvislého myslenkového systému. Naproti tomu
prosty lid proziva viru a zakoust ji v zivoté. V souvislos-
ti s naS$im tématem zasdhla hloubka tohoto prozivani
slavjanofilského filosofa Samarina. Tento muz se chtél
vénovat nabozenskému vzdélani svych rolnikd a upadal
do beznadéje, kdyz narazel na jejich neznalosti ohledné
Kréda. ,Pfece v8ak ve viech téchto nevzdélancich stoji,
podobné jako v Aténach, oltaf, postaveny nevim kym
,neznamému Bohu'; véem témto nevzdélancim je sku-
te¢na pritomnost prozfetelné vile ve vSech udalostech
zivota véci tak nepopiratelnou, ze kdyz pfijde smrt, tito
lidé, jimz nikdo nikdy nemluvil o Bohu, mu otviraji bra-
ny jako navstévniku znamému a dlouho ocekavanému.
Doslovné svou dusi odevzdavaji Bohu.“®

Druhy protiklad je patrny, kdyz srovnavame speku-
lativni myslitele a umélce. Jezisovi uc¢ednici byli vyslani,
aby zvéstovali tato tajemstvi svétu jako poselstvi o nesly-
chané, ale opravdové spase. Oni byli ocitymi svédky
Spasitelovy smrti a jeho slavného vzkiiSeni, jeho nane-
bevstoupeni spojeného s pfislibem slavného navratu.
Nasledn¢ se ale ocitli v situaci, kdy méli o danych za-

8 Correspondance de G. Samarine..., citovano podle ARSENIEW, N., La
piété russe, Delachaux et Niestlé, Neuchatel 1963, s. 96.
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lezitostech hovofit k tém, ktefi je méli pfijmout ve vife
jako cosi neviditelného, v co je tieba doufat. Ucednici
to nemohli ¢init jinak, nez prostfednictvim symbolické
mluvy a prorockého predznamenavani budoucnosti.
Takovéto vypovédi zustanou zahalené do té doby, nez
se naplni. Dand zalezitost vSak zna¢né znesnadnila asili
spekulativnich teologt, kteri, a¢ vérili, vynalozili nema-
lo energie na to, aby prevedli symboly, které se zdaji byt
ponckud nejasné, v racionalni pojmy, aby je pak mohli
usporadat podle urcitého logického systému. Na tomto
zakladé pak pochopime, pro¢ eschatologie nikdy nesky-
tala velké uspokojeni tém, kdo tvofili pojednani podle
chvalyhodného principu fides quaerens intellectum. Redu-
kovali totiz pribéh danych témat na vyznavani substan-
cidlnich pravd a vypocitavali idaje viry jaksi oddélené
jeden vedle druhého: smrt, soud, peklo, nebe, véény zi-
vot. Kdyz to bylo vykonano, domnivali se, zZe dospéli
az na vrcholek rozumovych snah. Zaroven se obavali, ze
kdyby vykonali jesté jeden krok kupiedu, spadli by do
propasti bludd. Dalsi vystup povazovali za néco, co je
vyhrazeno pouze mystikm.

Syrsti otcové méli jasné povédomi o tom, Ze o slavnych
poslednich tajemstvich nelze hovotfit jinak nez prostfed-
nictvim symbolické mluvy. Jakub Sarug to zdivodnuje
v jedné své promluvé, kterd nese titul: Kdvoj na MojZisové
tvari:* ,Jednou se mne jeden vzdélany ¢lovék otazal, jaky
symbolicky vyznam mél zdvoj na MojziSové tvafi... Za-
voj na MojziSové tvari symbolizuje to, Ze prorocka slova
jsou zahalena. Pan zakryl MojziSovu tvar kvili tomu, Ze
on sam byl urc¢itym druhem proroctvi, které piece musi

* Citovano podle Brock, S.P., La spiritualita nella tradizione siriaca,
Lipa, Roma 2006, s. 176-177.
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byt zahalené. Otec drzel Syna ve skrytosti, nikdo o ném
nevédél, a chtél ho zjevit tomuto svétu symbolickym
zptusobem... Proto také vold prorok: ,Mam tajemstvi,
mam tajemstvi® (srv. [z 24,16 — citace zavisi na prekla-
du, ktery mél autor promluvy k dispozici), aby tak svét
mohl zvédét, Ze proroctvi obsahuje tajemstvi skryta pod
havem symbolické mluvy.*

Rovnéz v katolické oblasti vzrostlo védomi, ze obec-
né, a obzvlasté v oboru téchto témat, je tieba piekonat
pojimani teologie jako ,,védy o Bohu a o Bozich vécech®,
kterd se predklada ve své ,univerzalité“ a neménnosti.
Pripomenme alespon H. U. von Balthasara, ktery v roce
1957 vyzyval k tomu, aby se v oboru eschatologie roz-
hodné¢ odmitlo ,,zvécriovani“. V kfestanském pojednani
de novissimis nejde o ,posledni a definitivni zalezitosti®
pfedstavované vzajemné oddélenym zplisobem (nebe,
peklo, odistec jakozto ,mista®). Na prvni misto je tfeba
postavit mrtvého a vzkfiSeného Krista, jenz je osobni
eschaton zjevivsi se jako méritko a cilovy bod naseho du-
chovniho zrani.’ Zachrana zivota je tstfednim tématem
evangelia. Pravé to také Jezis indikuje jako cil svého pri-
chodu na svét, kdyz pravi, Ze pfiSel proto, aby lidé méli
zivot a méli jej v hojnosti (srv. fan 10,10). Sam sebe defi-
noval jako pravdu a zivot (srv. fan 14,6) a dal prislib, ze
tento zivot da tém, kdo ho budou nasledovat. Je mnoho
téch, kdo nabizeji podobné pftisliby, a proto je tfeba si
polozit otazku, co JeziSe vlastné charakterizuje.

V dané situaci konstatujeme, ze vzdy existovali umél-
ci, ktefi se na poli eschatologie citili velmi dobre, protoze
pravé zde je mozno Siroce rozvinout symboly a vlastni

5 Srv. BALTHASAR, H.U. voN, Eschatologie, in FEINER, J. (ed.), Fragen
zur Theologie heute, Benziger, Einsiedeln 1957.
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jasnoziivé vize. Umélci je proto radi popisuji prostfednic-
tvim poetické mluvy BoZské komedie a vykresluji je zivymi
barvami jako velkou podivanou na boholidském jevisti
kosmu. Tak si pocinal jiz autor Knihy Jjevent, ktera se pii-
pisuje Janu Evangelistovi. Také posledni soud je mozno
nazirat radostnym zptisobem. Poslech Requiem od autorti
jako Cherubini, Mozart ¢i Verdi nenti prilezitosti k pocito-
vani strachu, nybrz nabizi esteticky zazitek. Pfesto jeden
z posluchacti vyjadril nasledujici pochybnosti: je spravné
zakouset zalibeni, zatimco se pfipomind téma dies irae?
Ostatné tentyz dojem mél také jeden ctendr Dantovy
BozZské komedie. Charles Péguy skute¢né napsal, ze Dante
podnika své putovani peklem jako néjaky turista.

Treti protiklad zname jako postoj profannich lidi na
jedné strané a postoj téch, kdo je napominaji jako kaza-
telé pokani. To je patrné na jednom vcelku banalnim pfi-
kladu. ,,Prejete si jesté hledét na fresky na Campo Santo,
kde se nachazeji vyjevy poslednich zédlezitosti viry?* ze-
ptal se prislu$ny priivodce zahrani¢nich turistd v Pise.
»Diky, radéji ne,” odvétil jeden z turistd. ,,Posledni soud
mne nenapliiuje hriizou a nebe mne nepfitahuje. Vice se
mi libi italské madony, které jsou vyrazem krasy a sily
zivota.“ Thned ho ale napomenul jeden moralista, ktery
se nachazel v téze skupiné: ,Je pohorsujici, Ze milujete
vic zivot, ktery tak rychle pomiji, nezli zivot vé¢ny, ktery
vas olekava, at chcete nebo ne.“ V tomto banéalnim roz-
hovoru se projevuje pevné presvédceni, ze se jedna o dva
ruzné druhy zZivota a Ze jednoho dne ¢lovék musi nevy-
hnutelné opustit jeden, aby presel k druhému. Dané po-
jeti clovéka tragickym zptisobem rozdéluje.

6 [Den hnévu].
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Jelikoz nabozenska mentalita na pravé nastinénou
zalezitost klade velky diraz, teoreticky ateismus prosté
a jednoduse popiel existenci jiného Zivota, zatimco prak-
ticky ateismus se snazil alespon vyloudit my$lenky na
vécny zivot. Naproti tomu nabozenska mentalita podle
vSeho nuti ¢lovéka k tomu, aby vykonal piesné opacné
rozhodnuti. Jelikoz se zd4, ze laska k Bohu a k tomuto
svétu jsou neslucitelné, nabozenska mentalita prohlasuje,
ze je nezbytné ,,opustit svét, kdyz chceme nasledovat Kris-
ta, byt JeziSovymi druhy a obléci se do Krista“. Uvedeny
text citujeme podle syrského autora Filoxena z Mabbugu.’
Asketi z jeho prostiedi brali tento pozadavek nékdy az pii-
li$ radikalné. Jenomze i ostatni, ktefi jsou pon¢kud umir-
nénéjsi, vyjadiuji podobné presvédceni, jak to kuptikladu
vyjadfuje jeden rusky duchovni autor Teofan Zatvornik.
Podle tohoto autora plati, Ze nostalgie duchovniho Zivota
se projevuje v obecné nespokojenosti s kazdym tvorem,
zatimco prvni poku$eni spociva ve vystavovani se ,,opojné
moci“ tohoto svéta, a proto se ¢lovék stava necitlivym vici
Kristovu duchu.?

Neprekvapuje tudiz, ze lidé, ktefi se upfimné rozhodli
pro jednu z nastinénych moznosti, se citi byt hluboce
nepochopeni témi, kdo upfednostrnuji opacnou moznost.
Zminény protiklad se projevuje rovnéz uvnitt cirkve:
tvrdiva se, ze vychodni cirkev je esencialné eschatologicka
a soustredi se na to, co nds ocekava za hranicemi tohoto
zZivota, zatimco Zapad vycerpava své sily v asili dat kres-
tanskou tvar spole¢nosti, v niz Zijeme.

7 PHILOXENE DE MABBOUG, Homélies, 1X, SC 44, Cerf, Paris 1956,
s. 241-242.

8 Srv. SpipLix, T., Il cuore e lo Spirito. La dottrina spirituale di Teofane il
Recluso, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2004, s. 277-278.
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Vyse jsme citovali banalni rozhovor mezi dvéma laiky.
Nyni uvedeme jesté jeden rozhovor, tentokrat mezi dvéma
muzi cirkve. V prubéhu II. vatikdnského koncilu jeden
pozorovatel, ktery dorazil z Vychodu, prochazel Rimem
a provazel jej pfitom jeden zapadni odbornik, aby ho se-
znamil se zdejs$imi pastora¢nimi aktivitami. Je pfirozené,
ze pri takovychto pfilezitostech ma ¢lovék sklon k tomu,
aby se alespon umirnéné chlubil. Doty¢ny si pak musel
vyslechnout stejné umirnénou reakci z druhé strany: ,,Také
vy tady v Rimé odéekavate piichod Jezise Krista, anebo
chcete véechno udélat jesté predtim?“ V ponékud méné
uhlazené formé, ve skutecnosti se ale jedna o vdznou na-
mitku, sly§ime totéz ze strany vychodnich teolog: latinici
se nemodli Maran atha, prijd, Pane Jezisi (srv. {j 22,20),
ale boji se dies irae ... calamitatis et miseriae.’

Konfrontace mezi obéma zminénymi pfistupy je pro-
blémem, jimz se budeme zabyvat pozdéji. Budeme se
vSak snazit udélat to nasim vlastnim zptsobem. Neunika
nam, ze bibliografie vénovana eschatologii v poslednich
letech nebyvale roste. Nebudeme se snazit o shrnuti knih,
které jiz vysly a které se této tematice vénuji. Neptjde
nam ani o to, abychom v tomto atlém eseji rekli véci
kompletné nové. Jelikoz jsme se vzdy zaobirali vychodni
spiritualitou, a pfedev§im pak tou ruskou, kterd byva
charakterizovana jako eschatologickd povytce, véfime,
ze bude uzite¢né nacerpat z ni urcité pohledy a postoje,
které 1ze povazovat za komplementarni vzhledem k obec-
nym snahdm na tomto poli. Jedna se o odsunuti ,zvéc-
novani“ a ptiklon k vitdlnimu personalismu, pfedevs§im
pak o pfekonani pochybného konfliktu mezi pfitomnym
a budoucim svétem.

9 [den hnévu ... pohromy a nestésti].
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Pfi tomto snazeni budeme nasledovat ptiklad iko-
nografii a vSech téch, kdo jsou presvédceni, ze to bude
pravé krasa, ktera spasi svét.” Jelikoz krasa je prizracna
a jasna, dospéje ke své dokonalosti pravé v den, kdy Bih
bude viditelny ve vSem (srv. 1Kor 15,28), az se v$e naplni,
az pravda bude spocivat ve slavé.

0 DostojEvskiy, F.M., Idiot, Lidové nakladatelstvi, Praha 1974, s. 270.
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1. Krestanska eschatologie
v pritbéhu déjin

Riuzné formy profanniho eschatologismu
ve srovndni s biblickym eschatologismem

Zivot se odehrava v ¢ase. Clovék je do ¢asu ponoten
a bolestné pocituje jeho tihu. Jak na to reaguje? Porov-
name mezi sebou tfi zdkladni postoje k této skute¢nosti,
tedy ,,cyklické®, fecké a biblické pojeti ¢asu."

Primitivni narody si predstavovaly vyvoj svéta jako
kolo, které se stale otaci. Vécny cas, ktery zlstava stale tyz
a totozny se sebou, rodi lidi a bohy, kdyz toto kolo stou-
pa, zatimco je likviduje, kdyz klesa. Nevime, proc jsme se
objevili na této zemi a pro¢ zanedlouho bez nadéje mizi-
me. Dana pozice vede k esencialné antieschatologickému
postoji, protoze od budoucnosti nemame co ocekavat,
nemame se znepokojovat minulosti, jde pouze o vyuziti
ptitomného okamziku. Carpe diem quia irreparabiliter fugit
tempus.”? Dany princip lze pojmout bud hédonistickym

1 Srv. SpipLik, T., L'eternita e il tempo, la z0¢ e il bios, problema dei
Padri Cappadoci, in Augustinianum, 16 (1976), s. 107-116.

2 [Uzivej dne, protoze nezadrzitelné bézi cas].
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zpusobem, anebo s iimyslem slouzit dobru, i kdyz konec
je pro vsechny stejny: ,,Okamziku, jsi tak krasny, nikdy
nepiestavej!“® Jestlize se ndbozensky vzyvaji bozstva,
pak modlitba jim adresovana nema jiny vyznam, nez
vyproSovani pomoci v zdlezitostech pritomného zivota.
Dochazi dokonce k tomu, ze se predpoklada vzajemna
pomoc. Antiéti Rimané budovali chrémy réiznym boz-
stvim podle principu do ut des, tedy ,,prokazujeme vam
tuto sluzbu proto, abyste vy prokazali sluzbu nam®, do-
kud zde budeme my, budete uctivani také vy, po nds vas
nikdo nebude uctivat.

Recka filosofie se velmi zahy pokusila o ptekonant to-
hoto primitivismu. Na poc¢atku fecti moreplavci méli zali-
beni ve v§em, co lze odhalit lidskym zrakem. To doklada
samo slovo, kterym se oznaluje ,,pravda®“: aletheia, coz
filologicky oznacuje ikon odhalovani toho, co je skryto
ve velkém kosmu (lethos, lathos oznacuje zapomnéni, ne-
znalost; pocatecni alfa ma popirajici funkci a znamena
prekonani daného stavu nevédomosti). Jenomze to, co se
odkryva prostrednictvim zraku, se proménuje. Z uvede-
né¢ho diivodu se velmi brzy objevilo minéni, podle néhoz
to, co se méni, nepredstavuje pravou skute¢nost. Dana
zku$enost privedla Hérakleita k pesimismu: ,vSech-
no prechézi, nic neztistava.“ Riké se, e tento filosof
umftel v placi. Zaroven vsak klasicka filosofie nalezla
napravny prostiedek, kdyz od fyziky presla k ,me-
tafyzice®. Buh je neménny, tudiz také my musime ve
svété a v jeho historii hledat to, co je neménné. Takové
jsou intelektualni koncepty, které vyjadiuji spolecnou
povahu viditelnych predmét a neménny zakon, jimz

1 Jedna se o famézni povzdech z Goetheho Fausta.
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se Fd{ historické skute¢nosti.” Takto pojimand lidskd
moudrost rozhodné neni historicka, a proto se nazyva
philosophia perennis. Tvari v tvar viditelnym jevam se
moudry ¢lovék taze, jakou povahu maji a podle jakych
pfirozenych zakonitosti se odehravaji. Dany postoj,
jenz vykazuje védeckou a filosofickou povahu, je opti-
misticky: vSechno existujici je také poznatelné (ens est
intelligibile), coz plati dokonce i o Bohu. Pravou filosofii
proto Platén definuje nasledovné: ,,Povzneseni intelektu
k Bohu.“"

Mohli bychom si prat néco lepsiho pro tento zivot?
Metafyzicky postoj neni eschatologicky. A piece plati,
ze Platén z této pozice presel k extrémnimu osobnimu
eschatologismu, protoze kontemplace ideji klade velmi
tvrdy pozadavek, tedy zemfit, prchnout ze svéta. V tom-
to zivoté je kontemplace ideji zatemnéna smyslovymi
obrazy, inteligentni duSe je zde zadrzovana jako ve véze-
ni, a proto jediné smrt ji z toho vSeho miize osvobodit.
Stojime tudiz pred antitezi. Intelekt je tou nejvznesené;si
slozkou ¢lovéka v tomto svété a zminény intelekt nds ma
k tomu, abychom hledali jeho dokonalost za hranicemi
Zivota, ve ,studiu smrti“.’® Tak dochazi k ptevraceni hod-
not. Clovék zadal s touhou lépe poznat svét a konéf v ra-
dikélni eschatologii, kterd ho vzdaluje od pfitomného
svéta, aby mohl pfechazet do budouciho svéta. Ovsem
jediny ,,rytmus“ tohoto Gniku spo¢iva v ,umirani. Jedna
se tudiz o ,eschatologii smrti“.

“ Ruskd idea, s. 23-24.
5 Srv. SKV, s. 417.

6 Srv. PLATON, Faidén, 67d,80a—-8la (srv. ceské vydani Faidon,
Oikoymenh, Praha 1994).
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Naproti tomu v bibli je klicovym pojmem spdsa Zi-
vota.”” Hebrejové neznali Boha jako neménnou Ideu,
nybrz se s nim setkavali v osobnim zjevovani, v jeho za-
sazich, které skute¢né davaly smér a smysl pfitomnému
zivotu prostfednictvim prislibti zamérenych na budouc-
nost. Pravy smysl udédlosti poznava tedy ten, kdo chape,
k ¢emu tyto déje vedou, kdo nahlizi a predstavuje jejich
posledni cil (eschaton). Biblické mysleni je tudiz esenci-
aln¢ eschatologické a nabozenské.

V dané zalezitosti je rovnéz charakteristicky vyraz
pro oznacovani ,pravdy“. Hebrejské slovo ,aman®, z né-
hoz pochézi vyraz pro pravdu ,emet“, indikuje ,,solidni,
jisté a hodnovérné byti“. Pravda je tudiz néco, s ¢im lze
pocitat, na co se lze spolehnout.”® Nabozensky postoj
Hebrej nepfipousti pochybnosti: je to JHWH a jediné
on, jenz se postupné zjevuje v déjinach a ve slovech pro-
rokti, ktefi jsou jeho mluvcéimi. VSechno, co existuje, ma
sviij ptivod v Bohu a vechno je k nému ustavi¢né zamé-
feno. To je eschatologie Zivota.

Kdyz nyni pfejdeme k dnes$ni situaci, mozna ji mi-
zeme charakterizovat pomoci jednoho verse velikono¢-
niho hymnu: ,mors et vita duello conflixere mirando®.”
Setkdvame se totiz s hédonisty, ktefi nemaji zadnou
perspektivu budoucnosti; s idealisty, ktefi jsou hotovi
obétovat konkrétni osoby na oltafi abstraktnich ideji,
v jejichz vécnost véri; se snilky o klamném budoucim
raji, v némz se odehrava zivot jakychsi pieludd, anebo
se snilky o jakési nirvané. Podle Evdokimova je vSak
ziejmé tou nejsmutnéjsi zalezitosti, kdyz vidime, jak se

17 Srv. VIARD, A.A. — GUILLET, J., ,Zivot®, in SBT, s. 645—647.
8 Srv. POTTERIE, . DE LA, ,,Pravda“, in SBT, s. 369-372.

1 [stretly se v divném souboji zivot a smrt].
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eschatologie biblického typu stala soucasti obecné mluvy
v profanni podobé¢ jako zakonitost ,,ustavicného lidského
pokroku®, z néhoz se do jisté miry stalo magické slovo:
vV sekularizovanych vizich se opousti pocate¢ni bod
stvoreni a klade se vylu¢ny diiraz na cilovy bod, ktery se
stava hybnou silou, jez je schopna garantovat putovani
déjinami. Timto cilem je kupfikladu $tésti, socialni spra-
vedlnost, ekonomicka rovnost. Nejde tu jiz o Bozi obec,
ani o ztraceny raj, ani o smireni mezi Bohem a ¢lovékem.
Je tu pouze ¢&lovék, ktery uréuje sviij udél.“* M4 smysl
podivovat se, Ze ¢lovék misto toho, aby byl konstrukté-
rem budoucnosti, zde vystupuje jako nicitel pfirozeného
zivotniho prostfedi?

Dana situace nas vede k tomu, abychom vénovali na-
lezitou pozornost pravé eschatologii ,,vé¢ného Zivota“,
autentickému evangelijnimu poselstvi. Je vSak tfeba po-
stupovat s opatrnosti, krok za krokem, usporadavat jed-
notliva témata v tom poradi, jak byla zjevena.

Eschatologismus Starého zdakona*

Rekové hledali bozstva tak, Ze pozorovali harmonii
v kosmu. Hebrejské ndbozenstvi se naproti tomu bez-
prostiedné stavi do historické polohy a zamétuje se k ta-
jemné budoucnosti, kterda se postupné odhaluje. Bih
vstupuje osobné do déjin svého lidu, ridi jeho historii
a proménuje ji se zaméfenim k cili, ktery tomuto procesu

20 EvbokiMov, P., La donna e la salvezza del mondo, Jaca book, Milano
1980, s. 123.

2 Srv. GaLor, J., ,Eschatologie, in DS, IV,1, 1960, s. 1021-1059.
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urcil on sam. Rozli¢né aspekty tohoto cile mohou byt
oznacovany nasledujicimi slovy: lid budoucnosti, budou-
ci zemé, hlava, kral, nebo prostfednik vsech budoucich
dober. Naplnéni téchto pfislibl prekonava vsechny lid-
ské moznosti, jak to plati o prislibu daném jiz Abraha-
movi, ze jeho potomstvo bude pocetnéjsi nez nebeské
hvézdy (srv. Gn 15,5; 22,17). Putovani po pousti se opira
o vizi zemé, ktera je bohatd mlékem a medem (srv. Ex
3,8). Téma budouciho Krale — Spasitele nabyva na mo-
hutnosti v dobéach uspéchii i propadi monarchie.

Z vlastniho nabozenského hlediska je mozno vyzna-
Cit zejména tfi dilezité aspekty: 1) Postupné uskutec-
novani pfislibt se odehrava dramatickym zptsobem,
prekazkou je nevérnost lidu a nedodrzovani pozadavki
smlouvy s Bohem. 2) Vyrazy a obrazy, jejichz prostied-
nictvim se prisliby vyjadruji, se postupné stale vice spi-
ritualizuji. Pokud ma byt mozné, aby to vse lid upfimné
ptijal, Bah bude muset dat tomuto lidu nové srdce a také
novy zpusob jednani (srv. Ez 11,19). Na tomto zakladé¢
se pak budou moci z Bozich obdarovani tésit také jiné
narody. 3) Osoba Mesiase prekracuje stale vice pojeti
lidského krale. Nesmi nds proto désit jeho ztryznéna
podoba ,Sluzebnika Hospodinova“, protoze prorok
Daniel a apokalyptické hnuti, které vychazi od proroka
Ezechiela, predstavuji tohoto Mesia$e zaroven jako Syna
clovéka, jenz vSak ma nebesky ptivod. Obnova jeho kra-
lovstvi s sebou nese vzkiiseni z mrtvych. Nepiekvapuje
nas proto skutecnost, ze v JeziSové dob¢ se mezi Hebreji
projevovalo napéti, které nutilo k rozhodnuti mezi Me-
siaSem, jenz mél tajuplny ptivod, a MesiaSem, jenz po-
chazel z Davidova rodu a narodil se v Betlémé (srv. Jan

Y/Y

7,27.42). To nastolilo otazku, a bude tomu tak i pristé,

Ve

tedy pfi ptichodu ,,dne Pané".
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Den Pané*

D¢jiny Izraele vykazuji trvaly pokrok, ktery se pomé-
fuje podle toho, jak zasahuje Hospodin. Jsou dny a oka-
mziky, v nichz ho ¢lovék pocituje intenzivnéji. Byt je to
vzdy jen ¢aste¢né prozivani, piece posiluje nadéji v jeho
konecny zasah, ktery se zvéstuje jako den Pané (srv. Am
5,18n). Bude to vitézstvi vyvoleného naroda. V dile proro-
ka SofoniaSe mGzeme pozorovat, jak se horizont dané¢ho
zasahu roz$ifuje na vSechny narody (srv. Sof 2,4-15), na
obraceni celého svéta (srv. Sof 3,9-18). Pro Daniela (srv.
Dan 9,26) to bude konec ¢asu, univerzalni Bozi vitézstvi
(srv. £193; 94; 96-99).

Jeruzalém bude naplnén Bozi pritomnosti (srv. Ez
48,35). Bude to den svétla pro vSechny spravedlivé a den
temnot pro zlovolniky, jak to bylo pfedznamenano v ra-
né, jiz zakouseli Egyptané v dobé Exodu Izraelitti (srv.
Ex 10,21n). ,Milosrdenstvi a vérnost se potkaji, polibi
se spravedlnost a pokoj... Hospodin téz popfeje dobro
a nase zemé vyda plody“ ({7 84,11.13). Kniha Jjevent,
ktera se vraci k danym témattim, ukazuje, ze ocekavani
onoho dne bylo v Bozim lidu velmi zivé. Totéz dokladaji
také evangelia.

Eschatologie synoptickych evangelii

Prvni slova JeziSova kazani hovoii o tom, ze Bozi kra-
lovstvi je blizko (srv. Mk 1,15). V Jezisovi se ma nejen

22 Srv. AUVRAY, P. — LEON-DUFOUR, X., ,,Den P4ané”, in SBT, s. 79-82.
2 Srv. GALOT, J., ,Eschatologie®, in DS, IV,1, 1960, s. 1025-1036.
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naplnit, ale také byt pfivedeno k dokonalosti vSechno,
co bylo predpovézéno ohledné spasy lidu. Pravé toto
zdokonaleni vyznamu davnych proroctvi bude rozho-
dujicim kritériem, podle néhoz se poznd, ze k naplnéni
prislib jiz doslo. Klademe si tedy otazku: v ¢em vlastné
spociva toto zdokonaleni hebrejského eschatologismu?
Lze fici, Ze to byly pfedevsim tfi aspekty: urcité disled-
néjsi zduchovnéni, urcita univerzalizace, pfedev§im pak
to byla dramatizace, k niz dos$lo prostfednictvim uda-
losti Kristova kfize. Zminéné momenty jsou tak rozho-
dujici, ze JeziSovo zvéstovani, byt bylo v linii s tradici,
predstavuje novost, a proto jeho pfijeti vyzaduje novou
dispozici srdce. Byly to pravé tyto nové pozadavky, kte-
ré tragickym zptsobem rozdélily hebrejsky lid ve dnech
Panova pfichodu. Mazeme konstatovat, ze v urcitém
slova smyslu jesté dnes rozdé€luji krestanské exegety.
Kfiestané nepochybuji, ze ,den Pané“ jiz skuteéné
nastal spolu s prichodem JeziSe Krista a Ze jeho pfijeti
vyzaduje duchovni vnimani. Pfed nékolika desetile-
timi se zdalo, Ze protestantsti autofi zminénou spiri-
tualizaci nékdy prehanéli, kdyz na ni kladli poné¢kud
jednostranny dtraz. Pripoustéli, ze Jezis se vyjadroval
rovnéz eschatologickym zptisobem, ktery je v souladu
se zpusobem vypovidani davnych Hebrejti, nicméné se
domnivali, ze by to mélo byt interpretovano jako lite-
rarni druh. M. Goguel k tomu kupftikladu rika: ,,Jezi§
myslel eschatologicky tak, jako hovoril aramejstinou...,
ovsem to, co je v jeho mysleni nejniternéjsi a opravdu
esencialni, zfejmé jiz neni vdzano na eschatologismus
aramejského jazyka.“?* Pfisluiné texty proto vyZzaduji

2 GOGUEL, M., Jésus et les Origines du christianisme. La Vie de Jésus,
Payot, Paris 1932, s. 557.
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urditou ,existencidlni demytologizaci“ (R. Bultmann).
Jestlize dané texty mohou nékomu piipadat premrsténé,
pak Karl Barth vyjadfuje ponékud vyvazenéjsi pozici:
kfestanstvi je a zlistane esencialné eschatologické, aviak
jeho eschatologie nevstupuje do lidskych déjin jaksi
zvnéj$ku. VSechno se jiz naplnilo v JeziSovi, a proto
nam pfislusi vnitfné to pfijimat virou. Je to vira, ktera
nas zachranuje.

Katoliklim se nelibi exkluzivismus niterného aspek-
tu, ktery by snizoval hodnotu redlnych déjin. Souhlasi
s tim, ze skute¢nosti ohlasované v souvislosti s koncem
svéta jiz principialné nastaly, nicméné vyzaduji to, aby
se jesté naplnily v okamziku budouci parusie. Daniélou
voli termin ,,zapocatd eschatologie, ktera je také zvnéjsku
jesté spjata s historickym pokrokem.

Uvedena interpretace mutze byt potvrzena na za-
kladé tfi textd svatého Jana, ktery nemél pochybnosti,
ze prislibena hodina jiz nastala: ,Amen, amen, pravim
vam, prichazi hodina, ano, uz je tu, kdy mrtvi usly$i hlas
Boziho Syna, a ktefi uslysi, budou zit* (Fan 5, 25). Jezis
je vzkriseni a zivot (srv. Jan 11,25) a Jezistv uc¢ednik ma
vécny zivot (srv. Fan 3,36). Navzdory tomu ale plati, ze
Duch Svaty musi jeSté naplnit toto zjeveni (srv. fan 14,26;
15,26; 16,13). D¢jiny stale pokracuji, proto Jan vyslovuje
nasledujici napomenuti: ,,Nyni tedy déti ztistavejte v ném,
abychom se nemuseli bat, az se ukaze, a nebyli zahanbeni
pti jeho ptichodu® (I7an 2,28).*

% GALOT, J., ,Eschatologie®, in DS, IV,1,1960, s. 1025-1036.
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Pavlova eschatologie™

Mize se zdat nezvyklé, kdyz fekneme, ze nejkom-
pletnéjsi a nejsoustavnéjsi kiestanské eschatologické
uceni v textech Pisma svatého mame podle vieho hledat
ve spisech svatého Pavla. On mél vSechny predpoklady
k tomu, aby vytvoril urcitou syntézu. Byl vychovan tak,
aby se z n¢ho stal horlivy obhdjce tradice hebrejského
lidu. Nasledné byl vzdélan nebeskymi vidénimi ohledné
posledniho tcelu, ktery méla zminéna tradice. Timto
poslednim zamérem byl oslaveny Kristus. Skutecnost,
ze Pavel byl mezi apostoly jediny, kdo osobné neznal
Krista, jej postavila do situace cirkve, kterd musi konat
své putovani napfic¢ staletimi.

Pokusme se nyni shrnout zakladni aspekty jeho uce-
ni do ¢tyf bodt: 1) Kdyz chceme upfit své zraky k bu-
doucnosti, je tfeba nejprve spravné vyhodnotit smysl
minulosti. Minulost se nema odvrhovat, nybrz je tieba
odhalit jeji spravnou hodnotu a Zasnout nad pravym
smyslem historie. 2) Kdyz se projevuje tucta k hodnoté
dé¢jin, cloveék nepocituje touhu po jejich zkracovani. Ve
druhém listu Korintantm (srv. 2Kor 5,2—-4) je patrné, ze
Pavel chce byt pfipocten k tém, jimz se dostane privile-
gia, ze se pied svou smrti setkaji s JeziSem, jenz se vidi-
telné vrati na tuto zemi. Avsak v listu Filipantm Pavel
opousti tuto nadéji a preje si spise zemfit, aby mohl byt
sjednocen s Kristem (srv. Flp 1,23). 3) Umfrit s Kristem
je, abychom tak fekli, eschatologickym stadiem indi-
vidudlniho zivota, ktery ¢lovék vénoval zapoleni proti
Antikristu (srv. 250/ 2,8), protoze timto zplisobem se

2 Tamtéz, sl. 1036-1039.
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¢lovék muze zaclenit do slavnostniho Kristova pravodu
(srv. Kol 2,15). 4) Jiz v pritomném prozivaném okamziku
mame to, co Pavel nazjvé ,,prvotiny® (srv. Rim 8,23) nebo
wzavdavek“ Ducha (srv. Ef 1,14; 2Kor 1,22; 5,5), coz se
projevuje produchovnénim jednak téla prostiednictvim
kitu (srv. Ef 1,14; 4,30), jednak cirkve prostfednictvim
eucharistie: ,Tento kalich je nova smlouva, zpeceténa
mou krvi; to ¢inte, kdykoli budete piti, na mou pamat-
ku“ (IKor 11,25), aby Bih byl v§echno ve véem (srv. IKor
15,28). ,,Nejste jiz tedy cizinci a pristéhovalci, mate pravo
Boziho lidu a pattite k Bozi rodiné® (Ef2,19).

Eschatologismus pronich krestanii”

U prvnich kiestanti se v urcitém slova smyslu opako-
vala osobni zkuSenost svatého Pavla, a to v jejich ¢tyfech
vyse uvedenych aspektech: 1) Nevi se, kdy nadejde Jezistv
posledni pfichod. 2) Klade se diiraz na to, Ze je nezbytné
bojovat proti zlu, aby se tato hodina pfiblizila. 3) Vzriista
presvédceni, ze je nutné pracovat na budovani cirkve.
4) Vnima se to, ze vérici se jiz nyni tési z prvotin cilové
dokonalosti.

Ocekavani nadchézejici parusie bylo zivé v apostol-
skych dobach. Tehdy néktefi jiz zacali projevovat netr-
pélivost, jak to doklada druhy list svatého Petra: ,,Kde je
ten jeho zaslibeny prichod? Od té doby zesnuli otcové,
vSecko zustava tak, jak to bylo od pocatku stvoreni®
(2Petr 3,4). Autor listu na to odpovida nasledujicimi

¥ TamtéZ, sl. 1042; DALY, B.E., Hope of Early Church. A Handbook of
Patristic Eschatology, Cambridge University Press, Cambridge — New York
1991.
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